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Esta obra, intitulada Liberdade, humanidade e graga nas Epistolas do Novo
Testamento, é fruto da parceria entre os PPGs de Teologia da PUC-Rio e PUC-
RS: um trabalho interinstitucional, com leituras de interface entre Teologia Biblia
e Teologia Sistematico-Pastoral, na interagcao dos saberes teoldgicos. Neste
primeiro momento, publicamos trés obras que disponibilizam o resultado do fruto
de pesquisas a partir da intepretacao de textos das Sagradas Escrituras
interagindo com outros saberes teoldgicos e outras ciéncias, como a literatura, o
direito, a psicologia etc. Trata-se de um estudo e didlogo voltados para o
Epistolario do Novo Testamento: cartas paulinas (Paulo), cartas catdlicas (Tiago,
Pedro, Joao e Judas) e carta aos Hebreus. Passando os olhos sobre o indice de
cada obra, o leitor e a leitora ja constatam a beleza e a riqueza do trabalho
realizado e agora materializado nos dois formatos: e-book e impresso. A primeira
obra teve como titulo Evangelizagao, santidade e amor a Deus e ao proximo nas
Epistolas do Novo Testamento e a segunda foi intitulada Fé, justificacao e
ressurrei¢ao nas Epistolas do Novo Testamento. Nao tenhamos duvidas, com
isso a Teologia cresce e ganha mais espacgo de atuacgao, vai se expandindo e se
revitalizando. Com parcerias, producgoes e publicagdes como estas, nossos PPGs
vao igualmente fortalecendo sua funcao e razdo de ser, no servico a Area 44 da
CAPES (Ciéncias da Religiao e Teologia), com o abraco entre academia e insercao
social. Maos a obra! Boa leitura e bom proveito a todos e todas!

Prof. Dr. Waldecir Gonzaga (PUC-Rio)
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APRESENTACAO

No desejo de se consolidar ainda mais a parceria existente entre 0os PPGs de Teologia
da PUC-Rio e PUC-RS, e a convite do coordenador do PPG da PUC-RS, o Prof. Tiago de
Fraga Gomes, aceitamos e iniciamos um trabalho de aulas de Metodologia Sincrénica de
intepretacdo de textos das Sagradas Escrituras, voltado para o Epistolario do Novo Testamento,
em seus conjuntos: cartas paulinas (Paulo), cartas catélicas (Tiago, Pedro, Jodo e Judas) e
Hebreus. Isso explica o conjunto dos textos presentes nesta terceira obra e nas duas anteriores,
frutos da parceria entre os dois PPGs e das pesquisas realizadas. As aulas foram ministradas
semanalmente, ao longo do primeiro semestre de 2023, com o firme compromisso de continuar
no segundo semestre, visando estreitar ainda mais os lacos e alcancar novas producdes, como
do primeiro. Assim sendo, nestas trés primeiras obras, o leitor e a leitora encontrardo pesquisas
apenas em textos biblicos de cartas e ndo dos demais corpora do Novo Testamento
(Evangelhos, Atos e Apocalipse).

Tendo em vista a parceria entre 0s dois PPGs de Teologia (PUC-Rio e PUC-RS), os
livros terdo uma sequéncia de publicacdo, nos dois formatos (e-book e impresso), e manteréo
o estilo e os dados na primeira parte da Apresentacdo das obras, sendo acrescentados os dados
do contetido dos capitulos de cada obra, apds a primeira parte, com a finalidade de se manter a
unidade das obras tecidas, oferecendo sempre os dados da parceria, do valor da Palavra de Deus
para a Igreja, do valor dos métodos de leitura e estudo da Palavra de Deus e, sobretudo, do
alcance de producgdes como esta, com leitura de interface entre diversos saberes e a insercdo na
pastoral e na vida social.

O Documento da Pontificia Comissdo Biblica A Interpretacdo da Biblia na Igreja
(1993), entre seus varios pontos, trabalha os métodos diacronicos (Método Historico Critico) e
0s métodos sincrénicos (Analise Retorica, Analise Narrativa e Analise Semidtica), bem como
varias abordagens baseadas na tradicdo (canOnica, recursos as tradi¢cOes judaicas de
intepretacdo e atraveés da histdria dos efeitos do texto), abordagens atraves das ciéncias humanas
(sociologica, antropologia cultural, psicolégica e psicanaliticas) e abordagens contextuais
(libertacdo e feminista); hoje temos outras abordagens que foram surgindo recentemente: negra,
indigenista, ecoldgica etc.; e seguramente virdo outras no futuro. A pluralidade de métodos e
abordagens auxilia de forma complementar na leitura e interpretacdo dos Textos Sagrados,
sobretudo pensando na antiguidade e na diversidade de género literario de cada livro da Biblia,

para se evitar leituras fundamentalistas, buscar boas hermenéuticas e se chegar ao sentido da
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Escriturainspirada (literal, espiritual e pleno). Se ndo bastasse isso, ha o fato de que néo existem
textos originais que tenham chegado até nds e sim textos nas linguas originais, tanto para o
Antigo Testamento (AT)* como para o Novo Testamento (NT)?, pois o que sobreviveu foram
copias de copias dos manuscritos originais, seja em Papiros ou em Pergaminhos, e nos demais
tipos de manuscritos, como € o caso de Lecionarios, versdes® e mesmo de citagOes Patristicas
(Padres da Igreja).

Dos métodos sincrénicos, priorizamos 0 Método da Analise Retdrica Biblica Semitica,
segundo o Tratado de Andlise Retdrica de Roland Meynet*, com seus niveis e figuras de
composicao e seus frutos de interpretacdo de um texto biblico, que também temos trabalhado em
varios textos®. Meynet alerta para o fato de que a Analise Semitica se distingue da Retdrica
Grega e mesmo da Greco-romana por causa de trés caracteristicas especificas: 1) a Retorica
Semitica € mais concreta do que abstrata; 2) usa mais a parataxe do que a sintaxe; 3) € mais
involutiva, concéntrica, do que linear. A Retérica Grega estabelece as conexdes entre as frases
para o leitor, levando-o0 a uma conclusdo, enquanto que a Retdrica Semitica, por ndo agir a
partir de um modo de raciocinar que ndo é aquele da Idgica linear, argumentativa e conclusiva,
ajuda o leitor e/ou ouvinte a pensar e a ir tirando suas conclusdes, com 0s pés no texto e no
contexto da passagem biblica. A Retdrica Semitica descreve a realidade, indica e oferece os
elementos sem querer demonstrar racionalmente, desrespeitando o leitor ou ouvinte que esta
diante de si. Além disso, podemos acrescentar que ela, por trabalhar a partir de uma abordagem
candnica, consegue atingir muito mais uma relacdo entre as fontes e a tradicao da intepretacao
do texto biblico.

Todos os artigos sdo trabalhados a partir do texto biblico na lingua original, chamada
também de lingua de saida (grego do NT) e com uma traducéo pessoal para a lingua portuguesa
(lingua de chegada). Em vaérios textos, trabalhamos também pontos de critica textual ou
realizamos notas de lexicografia, a fim de melhor entender o texto biblico. Isso proporcionou

realizar um trabalho melhor de leitura de interface com outros saberes. Os textos tém uma

PELLIGER, K.; RUDOLPH, W. (Eds.). Biblia Hebraica Stuttgartensia (1997).

2 NESTLE-ALAND (eds.), Novum Testamentum Graece (2012).

3 RAHLFS, A.; HANHART, R. (eds.). Septuaginta (2006); WEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra
Vulgata (2007).

4 MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, p. 132-209; MEYNET, R., L’Analise Retorica, p. 159-249;
MEYNET, R., A andlise retorica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., | frutti
dell’analisi retorica per I’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468.

5 GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz da Analise Retérica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A
estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Analise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41; GONZAGA, W. et alii.
Salmos na perspectiva da Andlise Retorica Biblica Semitica (2022); GONZAGA, W. et alii. Palavra de Deus na
perspectiva da Analise Retorica Biblica Semitica (2023).
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leitura transdisciplinar com varios saberes, a depender de cada um: Teologia Biblica com a
Sistematica, a Dogmatica, a Pastoral, a Psicologia, o Direito, a Missdo e a Evangelizacgéo, a
Caridade Social, as Virtudes Teologicas, a Pedagogia, a leitura da mulher, as Ciéncias naturais,
o tema da Liberdade, da Apologética, do ecumenismo, etc.

Para 0s casos em que o texto traz citacao (referéncia direta e explicita textualmente),
alusao (referéncia indireta e implicita textualmente) e/ou eco (referéncia sutil, tematicamente)
do Antigo Testamento, também valorizamos o Método do Uso do Antigo Testamento no Novo
Testamento, hoje bastante valorizado e trabalhado por varios autores nacionais e
internacionais®, a partir dos sete critérios levantados por Richar B. Hays para se atestar 0 uso
de uma passagem do AT no NT: 1) disponibilidade da fonte ao autor original; 2) volume de
disponibilidade e proeminéncia daquela referéncia na Escritura; 3) recorréncia com a qual o
mesmo escritor cita aquele texto no restante da sua obra; 4) coeréncia teméatica com a linha de
argumentacdo do autor; 5) plausibilidade histérica para o remetente e os destinatarios quanto
ao significado interpretado; 6) historia da interpretacdo construida por outros comentadores
(pré-criticos e criticos) que aludiram a mesma passagem; 7) satisfacdo quanto a interpretacédo
do texto)’, e pelos nove passos de Gregory K. Beale para se interpretar corretamente o uso de
uma passagem do AT no NT: 1) identificar se a referéncia ao AT é uma citacdo (mencao direta),
alusdo (mencéo indireta) ou eco (vaga lembranca); 2) analisar o contexto do NT em que a
citacdo ao AT ocorre; 3) analisar o contexto do AT em que a referida citacdo ocorre; 4)
pesquisar o uso daquele texto do AT no judaismo posterior e anterior; 5) comparar 0s textos
onde a referéncia aparece: TH, NT, LXX, Targumim (comentérios aramaicos as Escrituras
Hebraicas) e citacfes judaicas antigas (pseudoepigrafos, Filo de Alexandria, Flavio Josefo

etc.); 6) analisar a forma como o autor usa aquela passagem do AT; 7) analisar a interpretacao

® Livros: BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento: Exegese e Interpretagdo
(2013); BEALE, G. K.; CARSON, D. A., Comentario do uso do AT no NT (2014); BELLLI, F. et al., Vetus in
Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006); GRILLI, M., Quale rapporto tra i due Testamenti?
Reflessioni critica su modelli ermeneutici classici concernente 1’unita dele Scritture, (2007); HAYS, R. B., Echoes
of Scripture in the Letters of Paul (1989); ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento em el Nuevo (1996);
SILVA, M., O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; Artigos: GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S, O
uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses (2020, p. 1-18); GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O
Uso Retorico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses (2021, p. 1-35); GONZAGA, W.; RAMOS, D. S;
CARVALHO SILVA, Y. A, O uso de citagdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos
Romanos (2021, p. 9-31); GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de cita¢des e alusdes de salmos nos escritos
paulinos. (2021, p. 248-267); GONZAGA, W.; LACERDA FILHO, J. P., O uso do Antigo Testamento na Carta
de Paulo aos Efésios, p. 13-48.

"HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.
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que o autor da aquela passagem do AT; 8) analisar o uso teoldgico que o autor faz daquela
passagem do AT; 9) analisar o uso retorico que o autor faz daquela passagem do AT)E.

Esta obra vem acrescentar ainda mais ao trabalho, carinho, amor e zelo da Igreja para
com a Palavra de Deus e para com a Pastoral, em todos os campos, como vem sendo realizado
de longa tradicéo: no Concilio Vaticano 1l (1962-1965), em dois de seus Documentos, a Igreja
retomou o0 axioma “A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia”: 1) no decreto Conciliar
Optatam Totius, n. 16 (1965), em seu topico “Formagdo Teoldgica, Integra, Harmoniosa e
Vital”, pede-se que “com particular diligéncia forme-se 0s estudantes no estudo da Sagrada
Escritura, que deve ser como que a alma de toda a Teologia”, trazendo como fonte a Enciclica
de Ledo XIII, Providentissimus Deus (1893); 2) na Constituicdo Dogmatica Dei Verbum, n. 24
(1965), em seu item sobre a “Importincia da Sagrada Escritura para a Teologia” afirma-se que
“Ora, as Sagradas Escrituras contém a Palavra de Deus; por isso, 0 estudo das Sagradas Péginas
seja como que a alma da Sagrada Teologia”, trazendo novamente como fonte Ledo XIII, Enc.
Providentissimus Deus, EB 114, e acrescentando a Enciclica de Bento XV, Enc. Spiritus
Paraclitus, EB 483.

Também é muito oportuno observar que desde o final do século XIX, a Igreja vem
emanando varias Enciclicas e Documentos Biblicos, a exemplo de: Ledo XIIlI,
Providentissimus Deus (1893); Bento XV, Spiritus Paraclitus (1920); Pio XII, Divino Afflante
Spiritu, (1943); Pontificia Comissdo Biblica, Sancta Mater Ecclesia (1964); Concilio Vaticano
I1, Dei Verbum (1965); Pontificia Comissdo Biblica, A Intepretacédo da Biblia da Igreja (1993);
Pontificia Comissdo Biblica, O Povo Judeu e as suas Sagradas Escrituras na Biblia Crista
(2001); Pontificia Comissdo Biblica, Biblia e Moral, Raizes Biblicas do Agir Cristdo (2008);
Bento XVI, Verbum Domini (2010); Pontificia Comissdo Biblica, Inspiracdo e verdade da
sagrada Escritura (2014); Pontificia Comissdo Biblica, O que é o homem. Um itinerario de
Antropologia Biblica (2019). Além isso, a Igreja tem varios e renomados centros de estudos
biblicos, criados entre o final do séc. XIX e inicio do séc. XX: Ecole Biblique de Jérusalem
(1890, dominicanos); Pontificio Instituto Biblico de Roma (1909, jesuitas); Pontificio Instituto
Biblico de Jerusalém (1927, jesuitas); Ateneo e Facolta de Sciencie Bibliche e Archeologiche
de Jerusalem (1901, franciscanos); Instituto Espafiol Biblico y Arqueoldgico de Jerusalém,
Casa de Santiago (1955, Universidad Pontificia de Salamanca).

Porém, como dito antes, ela vai além da questdo académica, pois a Palavra de Deus

deve alimentar a vida espiritual de cada fiel e da comunidade toda. Por isso, no que diz respeito

8 BEALE, G. K., Manual do Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 68-69.
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a Animacdo Biblica da Pastoral, a Igreja Catdlica tem publicado documentos e/ou realizado
eventos como: 0 Documento de Aparecida, nn. 99 e 248 (2007); o Sinodo dos Bispos sobre a
Palavra de Deus (Vaticano, com Bento XVI, em 2008); a Constituicdo Apostolica P6s-Sinodal
Verbum Domini, n. 73, de Bento XVI (2010); o subsidio doutrinario nimero 5 da CNBB:
Presbitero, anunciador da Palavra de Deus, educador da fé e da moral da Igreja (2010); o
Documento 94 da CNBB, resultado da 492 Assembleia dos Bispos: Igreja: lugar de animacao
biblica da vida e da pastoral, os nn. 44 e 45, do Item 3.3 (2011); o |1 Congresso de Animacao
Biblica da Pastoral (de 8-11/10/2011, em Goiania/GO); o Documento 97 da CNBB, resultado
da 50% Assembleia dos Bispos, em seu Cap. Il, Nossa Reposta a Palavra, item 2.1 (2012): A
Busca e 0 Encontro; item 2.2: A Animacao Biblica da Pastoral, o que é?; item 2.3: A Animacéao
Biblica da Pastoral, como ocorre? Desenvolve a tematica a partir dos trés eixos inspirados na
metafora biblica de At 8,26-40 (Filipe e o Eunuco de Candace): eixo da formacao
(conhecimento e interpretacdo da Palavra), eixo da oracéo (oragcdo com Palavra e Comunhao)
e eixo do anuncio (evangelizagdo e proclamacéo da Palavra), nn. 21-66; a Exortagdo Apostélica
Evangelii Gaudium, do Papa Francisco, que ndo trata da Animacao Biblica da Pastoral, mas
fala da Palavra de Deus e da Homilia (n. 145-159, em 2013); o Estudo 114 da CNBB (2021),
resultado da 58" Assembleia Geral dos Bispos: “A Palavra habitou entre nos” (Jo 1,14)
Animacao Biblica da Pastoral a partir das comunidades eclesiais missionarias. Em seu Cap.
II: “E tempo de semear”, item 2.3, o estudo retoma a teméatica “Animacéo Biblica da Pastoral:
do que estamos falando, do que se trata, o que propde, 0 que nos cabe fazer”; cita a expressao
“Animacao Biblica” por 99 vezes e dedica seu tltimo capitulo (Cap. VII) a “Animacao Biblica
da Pastoral e sua implantacdo” nos niveis nacional, diocesano, local e virtual (novos tempos,
provocados sobretudo pela pandemia do novo coronavirus, o covid-19)°.

Ainda, desde o Concilio Vaticano Il (1962-1965), a Igreja tem procurado realizar um
trabalho ecuménico em pesquisas, publicacdes, leituras, meditacdo e oracdo acerca da Palavra
de Deus. Este trabalho em comum com outras Igrejas tem produzido excelentes frutos para o
bem do Cristianismo e da humanidade toda. O Documento da Pontificia Comissdo Biblica A
Interpretacdo da Biblia na Igreja (1993) também se preocupou com o uso da Biblia na liturgia,
no ministério pastoral, no ecumenismo e com a Lectio Divina. Alias, tem-se trabalhado
bastante no sentido de retomar o método da Lectio Divina, como instrumental para leitura,

estudo e oracdo da Palavra de Deus. Este método € atribuido ao monge Guigo, italiano, que,

® No que diz respeito a producédo no campo da Animagéo Biblica da Pastoral na América Latina e no Caribe, pose-
se consultar o site https://c-b-f.org/es/Materiales/Publicaciones-FEBIC/Orientaciones.
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por volta de 1150 d.C., desenvolveu um caminho a ser percorrido em cinco degraus, podendo
ser usado para o estudo, a meditacdo, a oracéo etc., no dialogo com Deus, buscando crescimento
na espiritualidade e intimidade com a Palavra de Deus: lectio, meditatio, oratio, contemplatio
et actio (leitura, meditacdo, oracdo, contemplacéo e agdo), tendo presente que “a leitura leva a
comida sélida a boca, a meditacdo mastiga e rumina-a, a oracdo prova 0 seu gosto e a
contemplagdo € a propria dogura que alegra e recria”.

Visto isso, € preciso realcar que muito se tem falado e insistido sobre o valor académico
de se trabalhar de forma interdisciplinar, transdisciplinar, interdepartamental, intercentros e
interinstitucional etc., no campo universitario, unindo os diversos saberes de uma mesma
instituicdo e/ou os saberes e colaboracGes de duas ou mais instituicbes, na busca de uma
construcdo coletiva do saber, em vista do bem comum e no cuidado da casa comum. O Papa
Francisco, no Prémio da Constituicdo Apostdlica Veritatis Gaudium, insiste sobre o valor desta
colaboracéo entre os saberes e entre as instituicdes, especialmente para o bem da Teologia e da
Filosofia, dois campos da formacao ligados as nossas Faculdades de Teologia, tendo em vista
a forte colaboracéo entre Teologia e Filosofia. Em Veritatis Gaudium, n. 3, Francisco indica a
regra de Sao Vicente de Lérin, do séc. V d.C., como sendo sempre atual, ao afirmar que o bom
tedlogo e o0 bom fildsofo devem manter um pensamento sempre aberto ao maius de Deus e da
Verdade, em fase de desenvolvimento, incompleto: “annis consolidetur, dilatetur tempore,
sublimetur aetate/consolidado ao longo dos anos, expandido com o tempo, amadurecido com
a idade” (Commonitorium primum, 23: Patrologia Latina 50, 668).

Como se sabe, os textos das Sagradas Escrituras (Biblia), e, em nosso caso, do NT,
comecgaram a surgir no primeiro século da era crista (sec. | d.C.). Isso indica que 0s mesmos
tém suas especificidades de tempo e cultura, lingua e expressées, costumes e habitos, leis e
sistemas de organizacdo, contexto de cada regido etc., mas que ndo sdo e nem poderiam ser 0s
mesmos de nossa época e cultura. A distancia, em todos os sentidos, entre um texto de dois mil
anos atras e 0s tempos atuais, pede cuidado e zelo em sua leitura e interpretacdo, ainda mais
em se tratando de textos canbnicos, revelados, inspirados e inerrantes, como € o caso concreto
dos textos sagrados do cristianismo, normativos e regra de vida para a comunidade cristd, como
é 0 caso da Biblia. Estes textos foram aceitos e assumidos pelos cristdos ap6s um longo debate,
periodo de discernimento e oracdo, a partir de varios pontos e critérios: apostolicidade,
antiguidade, regra de fé, uso e adaptabilidade na liturgia e na catequese entre e nas igrejas
mais significativas do inicio do cristianismo, como é o caso de Roma, Antioquia, Alexandria e

Efeso. Este processo foi fechado no final do século IV d.C., periodo em que também tivemos a
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traducdo da Vulgata'®, por Jer6nimo, dos textos nas linguas originais, hebraico, aramaico e
grego para o latim, traducdo esta que segue tendo um peso muito grande na tradicdo crista
ocidental, na estruturacdo da lingua latina e inclusive na critica textual para os textos sagrados,
tanto do AT como do NT.

Apenas passando os olhos sobre o indice das trés obras, o leitor e a leitora tém condi¢des
de constatar a beleza e a riqueza do trabalho realizado e agora materializado nos dois formatos:
e-book e impresso. O resultado foi tdo promissor que logramos e vimos por bem realizar uma
divisdo tematica e oferecer em trés obras, que serdo langadas uma seguida da outra, com pouco
de tempo diferenca: 1%) Evangelizagdo, santidade e amor a Deus e ao proximo nas Epistolas do
Novo Testamento; 2%) F¢é, justificacdo e ressurrei¢do nas Epistolas do Novo Testamento; e, 3%)
Liberdade, humanidade e graca nas Epistolas do Novo Testamento. Como a parceria segue no
segundo semestre de 2023, com certeza virdo mais duas ou trés obras, porém, com trabalhos a
partir dos varios corpora do Novo Testamento (Evangelhos, cartas paulinas, cartas catdlicas,
Hebreus e Apocalipse).

Esta obra conta com VIII Capitulos, sendo sempre em coautoria. O Capitulo I,
intitulado “O significado paulino do substantivo éykpdteia no catalogo de vicios e virtudes de
Gl 5,19-23”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Paulo Roberto Matassa, analisa a pericope de
Gl 5,19-23, com uma especial atengdo ao termo &ykpdteia, uma das nove virtudes deste
catalogo paulino. Catalogos/listas de vicios e virtudes é algo comum ao longo do NT, como
temos em: Rm 1,29; 1Cor 6,10; 13,4-7; 2Cor 6,6-8; Ef 5,2-9; Cl 3,5-9; 1Tm 1,4-5.9-11; 4,12-
13; 2Pd 1,5-9, porém, o catalogo/lista mais bem estruturado e completo, de fato, € o0 que se
encontra em GI 5,19-23. As cinco palavras-chave/expressoes, indicadas logo apds o resumo, ja
dao a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Lei,
obras, dominio de si, carne e Espirito. A carta aos Galatas tem um alto valor para os estudos
das origens da Igreja, visto que ser um dos testemunhos da separacdo entre o cristianismo
nascente e o judaismo. Trata daquilo que é essencial para o seguimento de Jesus Cristo: a lei
mosaica ou a fé? As obras da lei sdo obrigatorias ou ndo? A fé em Cristo € suficiente para ser
salvo ou ndo? Paulo tinha claro a tradicdo do AT sobre o valor da Lei, mas também tinha
presente que o AT ja indicava que o “justo vive pela f¢” (Hab 2,4; Sl 143,2; Dt 27,26). Porém,
ele afirma o valor das boas obras, neste catdlogo chamadas de virtudes (Gl 5,22-23), em
contraposi¢do aos vicios (Gl 5,19-21). Portanto, partindo do debate entre Paulo e seus

adversarios, o presente estudo evidencia que o catadlogo apresentado em Gl 5,19-23 ndo seria

OWEBER, R.; GRYSON, R. (eds.). Biblia Sacra Vulgata (2007).
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apenas um elenco universal de vicios e virtudes, mas que de fato esta em direta relacdo aos
argumentos desenvolvidos pelo apdstolo no decorrer da carta.

O Capitulo 11, intitulado “Galatas 5,1-6: A vocagdo para a liberdade”, de autoria de
Waldecir Gonzaga e Neimar Schuster, que ja foi publicado na Revista Teocomunicacdo!!,
aborda o tema da liberdade cristd em Cristo Jesus. Diante de toda a problematica com os
judaizantes, Paulo dirige sua carta aos cristdos que correm o risco de perder a liberdade, ao
aderir a “outro evangelho” que ndo o “Evangelho de Cristo”, que ele lhes anunciou. As seis
palavras-chave, indicadas logo ap6s o resumo, ja ddo a ideia da colaboracdo académica e da
riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: liberdade, Cristo, Galatas, Paulo, circuncisdo e
vocacdo. Paulo anunciou aos géalatas “a Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14), como Unica
condicdo para a justificacdo, sem a obrigatoriedade da lei. Agora, perder a liberdade crista
significaria retornar a uma vida de escraviddo, e jogar fora a salvacdo que Cristo nos
conquistou, afinal “é para a liberdade que Cristo nos libertou” (Gl 5,1). Paulo indica que a
salvacdo se obtém “pela fé” em Cristo Jesus e ndo “pelas obras da lei” mosaica. Para o apdstolo,
os dois caminhos sdo antagdnicos e os cristdos sdo chamados a liberdade diante da lei, a fim de
aderirem a Cristo tdo somente por meio da fé. Porém, Paulo indica que a fé ndo dispensa as
obas obras, pelo contrério, ela precisa operar no mandamento do “amor ao proximo”, com o
qual “cumpre toda a Lei1” (Gl 5,14).

O Capitulo 111, intitulado “Filipenses 2,5-11: Repensando a apologética cristd para o
século XXI a partir da imitatio Christi”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Marcelo Dantas da
Silva Junior, que também ja foi publicado na Revista Teocomunicacio®® analisa o tema da
apologética cristd a partir do testemunho e ndo apenas do anuncio verbal e muito menos por
disputas ofensivas e desrespeitosas. As cinco palavras-chave/expressdes, indicadas logo apos
0 resumo, ja ddo a ideia da colaboracdo académica e da riqueza teolégico-biblica do presente
estudo: Filipenses, Imitatio Christi, apologética, exegese e teologia biblica. O andncio de
Cristo e de seu Evangelho é uma coisa que todo cristao precisa e deve fazer. A questdo é como
fazer o anuncio da Manifestatio Dei. Paulo indica que o caminho é, sem duvidas, a partir a voz,
mas € sobretudo a partir do testemunho, ou seja, da Imitatio Christi. Em varios momentos da
historia o cristianismo envolveu-se lutas homericas, debates e discussdes, a ponto que a

apologetica crista parece ter ficado presa dentro de estruturas argumentativas extremamente

11 GONZAGA, W.; SCHUSTER, N. Gélatas 5,1-6: A vocagéo para a liberdade. Teocomunicagéo, Porto Alegre,
e-1SSN: 1980-6736, v. 53 n. 2 (2023)

12 GONZAGA, W.; SILVA JUNIOR, M. D. Filipenses 2,5-11: Repensando a apologética crista para o século XXI
a partir da imitatio Christi. Teocomunicacdo, Porto Alegre, e-ISSN: 1980-6736, v. 53 n. 2 (2023).
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racionalistas. O presente estudo indica que, se por um lado, esse esforgco trouxe alguns bons
resultados, por outro lado, ao ignorar a poténcia de outras possibilidades argumentativas,
também acabou gerando certa resisténcia entre as pessoas ndo cristas. 1sso nos indica que é
preciso buscar outros caminhos para apresentar Cristo ao mundo, especialmente no espacgo
publico. Neste sentido, e tendo presente a pericope de Fl 2,5-11, sdo indicados alguns principios
existenciais ancorados no ensino da imitatio Christi para uma apologética mais encarnacional
dentro do espaco-tempo, como caminho que Paulo nos indica para se abracar a proposta de
Cristo e para anuncia-lo ao mundo a partir de uma vida conforme sua morte e ressurreicao.

O Capitulo 1V, intitulado “Filipenses 3,1-16: Alcancados por Jesus Cristo, para 0 seu
apostolado”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Willian Botini Mello, traz uma analise da
pericope de FI 3,1-16, na qual Paulo fala sobre seu maior ganho: “ter sido alcangado por Jesus
Cristo” (F1 3,12), resultado do encontro com o Ressuscitado. As cinco palavras-chave,
indicadas logo ap6s o resumo, j& dao a ideia da colaboracao académica e da riqueza teoldgico-
biblica do presente estudo: Paulo, Filipenses, apostolado, dinamismo e evangelizagdo. Nesta
pericope, Paulo compartilha a experiéncia pessoal que teve de Cristo, indicando que esta lhe
foi muito mais forte do que aquela que tinha tido com a lei mosaica. Ele ndo tem davidas de
que foi chamado pelo ressuscitado para anuncia-lo ao mundo. Seu amor e carinho para com a
comunidade de Filipos sdo duas coisas muito explicitas na carta, a qual ficou conhecida como
a carta da consolacdo e da alegria. Nela, o apdstolo apresenta um dos temas centrais de suas
cartas, a matua corrida entre Deus e 0 homem, no propdsito de se encontrarem. Compartilha o
que representou a manifestacdo de Deus em sua vida e quer que todos tenha a mesma
experiéncia de “ser alcancado” pelo ressuscitado. Neste sentido, o escopo deste artigo ¢ analisar
a afirmacdo de Paulo, que indica ter sido “alcangado por Cristo” (F1 3,12), gratuitamente, para
continuar sua missao, anunciando e testemunhando a boa nova a todos. Por sim, indica pistas
de como podemos continuar fazendo a mesma coisa hoje.

O Capitulo V, intitulado “A compreensao da graca de Deus em Paulo: Uma analise de
Cl 1,3-8”, de autoria de Waldecir Gonzaga ¢ Wagner de Sousa Andrioni' busca analisar e
melhor compreender o conhecimento da graca de Deus presente no texto biblico da pericope
de CI 1,3-8, uma das cartas do epistolario paulino. A partir dos escritos paulinos € possivel
aproximar-se de sua autoconsciéncia e entdo chegar a ideia que o ap6stolo possuia sobre a graga
e os efeitos que causava na vida dos cristdos, por pura gratuidade divina. As cinco palavras-
chave/expressdes, indicadas logo apds o resumo, ja ddo a ideia da colaboracéo académica e da

riqueza teologico-biblica do presente estudo: Jesus Cristo, graca de Deus, Evangelho, fé e
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apostolo Paulo. Considerada uma carta deuteropaulina, Colossenses traz uma colaboragéo
muito grande para a Cristologia e para a Eclesiologia: Cristo é o cabeca da Igreja e por meio
dele todas as coisas foram feitas (ClI 1,15-20); quer levar a todos a abracarem inclusive a cruz
de Cristo, pelo bem da Igreja (ClI 1,24). Porém, é aqui na pericope de CI 1,3-8, que o autor
compartilha um pouco de sua alegria a respeito da fé e do amor dos irmaos de Colossos (v.4),
desde quando estes ouviram falar “da verdade do Evangelho” (v.5b), e afirma que o Evangelho
vai crescendo pelo mundo e frutificando, gragas a “graca de Deus” (v.6). Segundo Paulo, um
maior conhecimento acerca da “gra¢a de Deus” ¢ um fator crucial para o desenvolvimento da
vida crista, pessoal e comunitariamente, portanto, para a Igreja de Cristo Jesus, hoje e sempre.

O Capitulo VI, intitulado “Completar na carne o que falta a paixao de Cristo: analise
exegética de CI 1,24”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Carlos Alberto Mesquita de Andrade,
apresenta uma anéalise do sentido exegético-teologico de ClI 1,24. A carta aos Colossenses é
uma das trés cartas chamadas deuteropaulinas, atribuidas Paulo (Efésios, Colossenses e
2Tessalonicenses). Juntamente com outras trés cartas (Filipenses, Filemon e Efésios),
Colossenses também é chamada de carta da prisdo ou do carcere, por ter sido escrita quando
Paulo estava na prisao, como se Ié em Cl 4,3.10.18, e igualmente em Fm 1.9-13.23; Ef, 3,1,
4,1; 6,20; FI 1,7.13-14.17. Ao trabalhar o texto de Cl 1,24, os autores buscam analisar as
afirmacdes contidas no mesmo, tentando compreender especialmente o uso do verbo
“avravoaminpoéw/completar” e do substantivo “mAnpopoe/plenitude”, a fim de se buscar um
entendimento da afirmagdo paulina: “Completo as coisas faltantes das tribulagdes de Cristo em
minha carne, por causa do seu Corpo, o qual ¢ a Igreja”. Além disso, amplia a pesquisa e busca
ver 0 uso destes dois termos dentro do corpus paulinum, o que seguramente possibilita melhor
compreender como o0 autor da carta utiliza tais termos em relacdo a Cristo, com o objetivo de
entender, dentro da teologia paulina, o que ele quis afirmar em CI 1,24. Tal analise se faz
sempre mais necessaria quando se trata de ajudar a melhor compreender tal afirmagdo em
relacdo as suas consequéncias: “completar as tribulacdes de Cristo, na propria carne, pelo bem
da Igreja”.

O Capitulo VII, intitulado “O meu justo pela fé vivera”: Hb 10,36-39 e 0 uso de Hab
2,4 e Is 26,20, de autoria de Waldecir Gonzaga e José Rodrigues da Silva Filho, apresenta uma
analise do tema: “o meu justo de (pela) fé vivera”, na pericope de Hb 10,36-39, tendo presente
a sua base veterotestamentaria (Hab 2,4 e Is 26,20), que segue o texto da LXX e nédo o texto
hebraico. Este ensaio vem completar as analises que ja tivemos em dois estudos anteriores,

trabalhando a mesma tematica em Rm 1,17; 3,20 e em Gl 2,16; 3,11. As oito palavras-chave,
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indicadas logo ap6s o resumo, j& dao a ideia da colaboracéo académica e da riqueza teoldgico-
biblica do presente estudo: Hebreus, Habacuc, Isaias, Fé, Perseveranca, Esperanca, Cristo,
Parusia. Feitos os estudos sobre esta tematica em Romanos (Rm 1,17 e 3,20) e em Galatas (Gl
2,16 e 3,11), é muito importante entender como que o autor de Hebreus introduz e trabalha este
tema em sua carta, buscando alimentar a perseveranca, a fidelidade, a fé e a esperanca crista
nas maos de Deus. Ele faz isso colocando junto as profecias de Is 26,20 (profeta maior) e de
Hab 2,4 (profeta menor), exortando os fiéis a ndo desistirem, tendo em vista que o tema que
resta para a segunda vinda de Cristo é muito curto (Hb 10,37-38). O autor tem em mira a
salvagdo, “a conservagdo da alma” (Hb 10,39), a luta contra a apostasia, o manter-se firmes na
fé, o ndo voltar atras na adesdo a vontade de Deus. Ele avanca cada vez mais em sua reflexdo:
inicia indicando que “justo vive pela f¢” (Hb 10,38), oferece o testemunho dos justos do
passado, homens e mulheres viveram sua vida e missdo a partir de sua fé e confianca nas maos
de Deus (Hb 11,1-40), e fecha seu raciocinio afirmando que Cristo ¢ o “iniciador e
aperfeicoador da f¢” (Hb 12,2).

O Capitulo VIII, intitulado “A Segunda Epistola de Jodo a luz da Analise Retorica
Biblica Semitica”, de autoria de Waldecir Gonzaga e Eliseu Fernandes Gongalves, analisa o
texto da 2Jodo, a partir da perspectiva do método de Andlise Retdrica Biblica Semitica, para
um maior e melhor compreenséo de texto joanino. Ela um dos sete textos do corpus das cartas
chamadas de catolicas, desde a antiguidade. Trata-se de um texto de curta extenséo fisica, mas
que traz uma riqueza teoldgica muito grande, como é comum a varios textos do NT. As seis
palavras-chave/expressdes, indicadas logo ap6s o resumo, ja ddo a ideia da colaboragdo
académica e da riqueza teoldgico-biblica do presente estudo: Novo Testamento, corpus
joanino, 2Jodo, estrutura epistolar e Analise Retorica Biblica Semitica. A 2Jodo apresenta o
problema da influéncia do docetismo que a comunidade joanina estava enfrentando por causa
da influéncia de alguns falsos mestres. Representa um desenvolvimento tardio das tradi¢Ges e
reflexdes cristologicas da Igreja do final do primeiro século do cristianismo. Embora seja um
texto curto, tem uma estrutura helenistica epistolar. Apresenta varios pontos e termos-chave da
teologia joanina, recebidos e transmitidos pela comunidade joanina, herdeira da tradi¢éo oral e
que conviveu com 0 mpeoPitepog (presbitero) e com seus “discipulos”. Entre as palavras
norteadoras desta epistola estdo termos como &xiektn kvpio (senhora eleita), dvtiypiotog
(anticristo ou enganador) e ayamn (amor). Ainda, a tradicdo parenética (ou exortativa) na

epistola também € de vital importancia para o entendimento do contetdo 2Joéo.
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Além de todos os capitulos, cada obra traz sua Apresentacao (Waldecir Gonzaga, da
PUC-RI0), Prefacio (Tiago de Fraga Gomes, da PUC-RS) e Posfacio (Heitor Carlos Santos
Utrini, da PUC-Rio0). A obra que temos em méos, como dito desde o inicio, é fruto da parceria
entre 0os PPGs de Teologia da PUC-Rio e PUC-RS. Seus capitulos seguem o formato artigo,
com titulo e resumo trilingues (portugués, inglés e espanhol), a fim de facilitar o alcance de
cada texto e da obra como um todo, possibilitando um primeiro contato com cada texto, que
pode ser disponibilizado individualmente ou no conjunto, além de que cada capitulo também
contard com seu Doi e com o minicurriculo dos autores, indicado formacéo, filiagdo, e-mail,
lattes e Orcid.

Seguramente, esta obra traz os sonhos e desejos de cada autor/a, em colaboracédo
comigo, como professor e pesquisador. As colaboragfes presentes nela compartilham sonhos e
lancam insights para futuros estudos e pesquisas neste campo. Por falar em sonhos e insights,
permanecem os desafios para que continuemos trabalhando em rede e em rede de redes, de
forma interdisciplinar, transdisciplinar, interdepartamental, intercentros e interinstitucional.
Que venham novos trabalhos e que se gerem novas publica¢cdes académicas! Pensemos em tudo
0 que € possivel trabalhar e cooperar para o bem da Teologia, em tudo o que é possivel sonhar
e desenvolver juntos no campo do Tripé da Educacdo: do Ensino, da Pesquisa e da Extensao.
VVoemos mais alto, como nos pede a Veritatis Gauidum, em seu Proémio, especialmente nos n.
4. Busquemos ampliar ainda mais nossa atuacédo e colaboracdo nas diversas areas da graduacao
e da po6s-graduacdo em Teologia, dentro e fora do Brasil.

Em suma, muitos sdo 0s campos e espacos que ainda podemos crescer, como na
realizacdo de contatos e encontros pessoais e institucionais. Pensemos nos trabalhos da
COCTI/CICT (Conferéncia das Instituicdes Catolicas de Teologia), nos intercambios e
cotutelas, na investigacdo e nas publicagdes em conjunto, na melhora e indexacédo das Revistas
de Teologia, etc. Aproveitemos 0s espagos que temos, Como encontros, congressos, simpdsios
e eventos multiplos pelas plataformas virtuais, como a pandemia do novo coronavirus (covid-
19) nos ensinou, ampliando possibilidades e diminuindo distancias e outras dificuldades, como
viagens e custos, etc. Ampliemos nossas colaboragdes, compartilhemos nossas ideias e
renovemos nosso compromisso com o dialogo como forma de construcdo do saber teoldgico e
do trabalho em rede, de servico a Igreja, a Casa Comum e as Ciéncias Humanas. A construcao
da fraternidade, da amizade e da justica social espera por nossa colaboragdo. Assumamos cada
vez mais um didlogo de forma interinstitucional e interdisciplinar, com todos os saberes e

ciéncias, em vista da constru¢do do bem comum. N&o tenhamos davidas, com isso a Teologia
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cresce e ganha mais espaco de atuacgdo, sai sempre mais fortalecida, vai se expandindo e se
revitalizando. Com parcerias, producbGes e publicacbes como estas, nossos PPGs véo
igualmente fortalecendo sua funcéo e razdo de ser, no servico a Area 44 da CAPES (Ciéncias
da Religido e Teologia), com o abraco entre academia e insercdo social. Mdos a obra! Boa
leitura e bom proveito a todos e todas!
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PREFACIO

O presente livro intitulado Liberdade, humanidade e graca nas Epistolas do Novo
Testamento é fruto da parceria entre os Programas de P6s-Graduacdo em Teologia da PUC-RS
e da PUC-Rio, e traz importantes contribui¢cdes na area da teologia biblica, produzidas, sob
orientacdo do Professor Dr. Waldecir Gonzaga, por estudantes de mestrado e doutorado de
ambas institui¢des, incluindo contribuicbes de estudantes do PPG em Teologia da EST
conveniados ao PPG em Teologia da PUC-RS. Esta publicagdo foi financiada pela CAPES
através do Programa para Consolidacdo Estratégica dos Programas de Pos-Graduacdo com
notas 3 e 4.

Referente aos temas trabalhados neste livro, cabe destacar que as Epistolas do Novo
Testamento desempenham um papel fundamental na disseminagdo da mensagem cristd e na
orientacdo da vida dos primeiros seguidores de Cristo, e repercutem, através dos séculos, como
um referencial iluminador da vida cristd em cada época. A relevancia das pesquisas
desenvolvidas neste livro situa-se na atualizacao de temas pertinentes para a reflexdo e a préatica
da fé cristd no contexto hodierno.

Nas Epistolas do Novo Testamento, a liberdade é compreendida, sobretudo, como
liberdade em Cristo. O tema da liberdade desempenha um papel fundamental na teologia de
Paulo, ressoando em aspectos-chave de sua pregacdo. Paulo enfatiza que aqueles que creem em
Jesus Cristo, sdo libertos, pela fé, das obras do pecado, vivendo na dindmica da liberdade dos
filhos de Deus (Rm 8,21-22), a qual consiste em viver segundo a justica e a obediéncia a Deus
(GI5,1; Rm 8,1-2). Paulo trabalha com a ideia de liberdade perante a Lei. Em Paulo, os cristdos
ndo estdo mais sob o jugo da Lei, mas sob o auxilio da graca de Deus, por meio da fé em Jesus
Cristo (Rm 6,14; Gl 5,18).

A humanidade é trabalhada sob diversos aspectos nas Epistolas do Novo Testamento,
especialmente em perspectiva teoldgica e ética, sendo estas questdes de fundamental
importancia para pensar a natureza e a condi¢cdo humana a luz da imago Deus, e a propria
compreensdo da relacdo entre o ser humano e o mistério de Deus, relagcdo que se expressa em
ensinamentos, orientacdes e principios praticos que se aplicam a vida humana, tanto em nivel
individual, quanto em nivel comunitario. Temas como natureza humana, pecado e redencao
por meio de Jesus Cristo (Rm 3,23-24), ddo um horizonte soterioldgico a antropologia crista.
Tem-se em vista que a graca de Deus, em Jesus Cristo, oferece a possibilidade de reconciliacdo

a humanidade.
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A graga de Deus, como fundamento da salvag&o e da vida cristd, € um dos temas centrais
nas Epistolas do Novo Testamento. Paulo insiste que os seres humanos ndo podem conquistar
a salvacéo por méritos proprios, pois a salvagéo € transcendente, ndo é obra humana (Rm 11,6).
A salvacdo vem da graca de Deus, mediante a fé em Jesus Cristo, ou seja, € um dom gratuito
de Deus (Ef 2,8-9). A graca € um favor imerecido de Deus, concedido aos seres humanos
através da obra redentora de Jesus Cristo. Sendo assim, a graca de Deus é um principio
articulador na justificacdo daqueles que creem.

Que esta publicacao possa colaborar para o exercicio de um labor teoldgico inspirado e
fundamentado em uma boa metodologia biblica, e que os temas, aqui tratados, incentivem a

empreender pesquisas cada vez mais sensiveis aos apelos do tempo atual.
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CAPITULO It

O significado paulino do substantivo éykpatewa no catélogo de vicios e
virtudes de GI 5,19-23

The Pauline meaning of the noun éyxparera in the catalogue of vices and virtues
of Gal 5,19-23

El significado paulino del sustantivo &yxpdzeio en el catadlogo de vicios y virtudes
de Gal 5,19-23.

Waldecir Gonzaga?

Paulo Roberto Matassa®

Resumo
A carta aos Galatas é fundamental para o estudo das origens da Igreja, uma vez que ela é

testemunha da separacdo entre o cristianismo nascente e o judaismo. Trata-se do modo como
interpretar a funcdo da lei mosaica: ela, por si s, pode garantir ao homem a salvagdo por meio
das obras ou deve ser relida a luz do designio de Deus manifestado em Jesus Cristo? Se,
portanto, o AT deve ser relido a luz de Cristo, isso inclui também os problemas de interpretacédo
da lei mosaica nas igrejas do primeiro século. Sendo assim, o catalogo de vicios e virtudes (Gl
5,19-23) estd em direta relacdo a todo o debate anteriormente desenvolvido por Paulo sobre a
lei e a fé, constituindo-se como conclusao da teologia exposta pelo apéstolo ou é somente um
cdédigo moral universal, sem uma direta ligacdo com os problemas citados no decorrer da carta
paulina? A resposta a esta questdo € o escopo deste ensaio. Partindo do debate entre Paulo e
seus adversarios, tentar-se-a evidenciar que o catalogo apresentado em Gl 5,19-23 ndo seria
apenas um elenco universal, mas que de fato estd em direta relacdo aos argumentos
desenvolvidos pelo apéstolo no decorrer do escrito.

Palavras-chave: Gélatas, Catalogo, Vicios, Virtudes, Lei, obras, dominio de si, carne e
Espirito.
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Abstract

The letter to the Galatians is fundamental for the study of the origins of the Church, since it
bears witness to the separation between nascent Christianity and Judaism. This is how to
interpret the function of the Mosaic Law: can it, by itself, guarantee man's salvation through
works or must it be reinterpreted in the light of God’s plan manifested in Jesus Christ? If,
therefore, the OT is to be explained in the light of Christ, this also includes the problems of
interpreting Hebrew law in the first century churches. Thus, the catalog of vices and virtues (Gl
5,19-23) is in direct relation to the entire debate previously developed by Paul about the Law
and faith, constituting a conclusion of the theology exposed by the apostle or is it just a
universal moral code, without a direct connection with the problems cited throughout the
Pauline Epistle? The answer to this question is the scope of this article. Starting from the debate
between Paul and his opponents, it will be tried to show that the catalog presented in Gal 5,19-
23 would not only be a universal list, but that, in fact, it is in direct relation to the arguments
developed by the apostle in the course of the written.

Keywords: Galatians, Catalogue, Vices, Virtues, Law, works, self-control, faith, flesh and
Spirit.

Resumen

La carta a los Gélatas es fundamental para el estudio de los origenes de la Iglesia, ya que da
testimonio de la separacién entre el cristianismo naciente y el judaismo. Asi es como se
interpreta la funcion de la Ley Mosaica: ¢puede, por si sola, garantizar la salvacion del hombre
mediante las obras o debe ser reinterpretada a la luz del plan de Dios manifestado en Jesucristo?
Por lo tanto, si el Antiguo Testamento debe explicarse a la luz de Cristo, esto también incluye
los problemas de interpretacion de la ley hebrea en las iglesias del primer siglo. Asi, el catdlogo
de vicios y virtudes (Gl 5,19-23) esta en relacion directa con todo el debate previamente
desarrollado por Pablo sobre la Ley y la fe, constituyendo una conclusion de la teologia
expuesta por el apostol o es s6lo una universalidad. codigo moral, sin una conexidn directa con
los problemas citados a lo largo de la carta Paulina? La respuesta a esta pregunta es el alcance
de este articulo. A partir del debate entre Pablo y sus oponentes, se intentara mostrar que el
catalogo presentado en Gal 5,19-23 no solo seria una lista universal, sino que, de hecho, esta
en relacion directa con los argumentos desarrollados. por el apéstol en el curso de lo escrito.
Palabras clave: Galatas, Catalogo, Vicios, Virtudes, Ley, obras, dominio propio, carne y
Espiritu.

Introducéo

A carta aos Galatas foi escrita em um momento de grandes dificuldades em relagdo ao
ministério de Paulo. O seu conteddo, de fato, deixa transparecer um momento de grande tensdo
e dificuldades por causa de uma especifica situacdo surgida dentro da comunidade: alguns
“perturbadores” na Galacia estavam pervertendo o “Evangelho de Cristo” anunciado por Paulo

(Gl 1,7), porque ele ndo insistia na observéancia de normas mosaicas, Como a circuncisao ou a
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celebracéo das festas judaicas (Gl 1,7; 4,10). Deste modo, Paulo estaria reduzindo as exigéncias
do Evangelho por causa dos gentios convertidos, porém, pelo contrario, ele insiste sobre “a
verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14).

Ora, estas afirmacgdes envolviam diretamente a sua autoridade apostolica, uma vez que,
se a sua missdo ndo lhe foi conferida por Cristo, entdo nem o seu anuncio poderia constituir-se
como o verdadeiro Evangelho. Em sua defesa, Paulo, desde o inicio, afirma que foi constituido
apostolo “ndo da parte de homens nem por intermédio de um homem, mas por Jesus Cristo e
Deus Pai” (Gl 1,1); sem seguida, ele acrescenta que ndo recebeu o Evangelho de homem algum,
mas por revelagdo de Jesus Cristo (Gl 1,11). Para reforcar sua defesa, o apdstolo acrescenta
uma longa parte autobiogréafica, com dados de sua vida antes da conversao, depois dela e sobre
as suas relacdes com a Igreja de Jerusalém (Gl 1,11-2,21). Somente em outra ocasido Paulo
serd tdo decisivo ao defender o seu apostolado (2Cor 10-13).

Esta carta é fundamental para o estudo das origens da Igreja, uma vez que ela €
testemunha da separacdo do cristianismo nascente e do judaismo; era necessario evitar que a
nova realidade — a Igreja — originada mediante a morte e ressurreicdo de Jesus Cristo, ndo
ficasse aprisionada entre os limites do judaismo e acabasse sendo considerada como uma seita
judaica®. Com muito rigor e precisdo, o apostolo reafirma o principio segundo o qual as
Escrituras do Antigo Testamento devem ser relidas e interpretadas a luz do plano salvifico de
Deus, realizado em Jesus Cristo; isso inclui também os problemas de interpretacdo da lei
mosaica nas igrejas do primeiro século. A continuidade entre judaismo e cristianismo, de fato,
ndo foi um problema de facil solugdo. Sendo o Unico documento disponivel que testemunha a
crise ocorrida nas igrejas da Galacia®, é sempre complexo tentar definir com exatidio quem
eram os adversarios de Paulo e quais 0s argumentos por eles utilizados para apoiar suas ideias.
Fato é que esta carta registra o forte desconforto que o apdstolo enfrenta neste momento e
ambiente.

Sem entrar nas questdes especificas que derivam desta problematica, este ensaio parte
do pressuposto que os judaizantes infiltrados nas comunidades seriam judeu-cristdos, os quais
afirmavam a necessidade da observancia de normas mosaicas — sobretudo a circunciséo e 0s

rituais de pureza alimenticia — para serem verdadeiros cristdos®. A propria carta sugere algumas

4 BRODEUR, N. S., Il cuore di Cristo & il cuore di Paolo, p. 175.

5 Existem somente duas brevissimas mencgdes sobre a missdo de Paulo na Galacia em At 16,6; 18,23 que, porém,
ndo fazem nenhuma referéncia sobre a possivel situagdo das comunidades daquela regiéo.

® Esta hipdtese tradicional, publicada em 1831 por BAUR, F. C., Die Christuspartei in der Korinthischen
Gemeinde, p. 61-206 ainda é substancialmente aceita pela grande maioria dos estudiosos, entre eles: BROWN, R.
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informagdes a respeito do comportamento destes intrusos: a) sdo falsos irmédos que se
infiltraram para espiar a liberdade que os Galatas possuem em Cristo Jesus (Gl 2,4); b) suas
intencdes sdo mas, porque eles adulam os membros da comunidade com o fim de separa-los do
apostolo (Gl 4,17); ¢) querem somente satisfazer seu egoismo e criar-se um bom nome entre 0s
judeus (Gl 6,3)". Todavia, se ndo ¢é possivel reconstruir com certeza a identidade destes falsos
irmdos devido a escassez de informagdes, pode-se, ao contrario, supor que Paulo sabia a
natureza dos problemas que se criaram e se desenvolveram no seio das comunidades e que,
portanto, a sua resposta é decisiva, de modos a ndo deixar espaco para argumentacdes contrarias
ao seu ensinamento®.

Na terceira parte de sua argumentacdo (Gl 5,1-6,10), Paulo retoma os pontos mais
relevantes dos temas abordados e os aplica a vida concreta dos galatas, exortando os membros
da comunidade a viverem na liberdade oferecida por Cristo, de maneira que possam preservar
os frutos da salvacdo concedidos gratuitamente por Ele. Utilizando-se de uma linguagem mais
pastoral, ele procura fazer com que seus interlocutores compreendam que ser livres nédo
significa, de modo algum, viver na libertinagem. Surgem neste momento algumas
interrogacbes que, a quanto parece, cria complexidades no ambito da ética e moral
neotestamentarias. Isso acontece pelo fato que Paulo, na intencdo de esclarecer melhor o que
significa viver na liberdade cristd, insere um catalogo de vicios e virtudes (Gl 5,19-23), que, a
primeira vista, parece apresentar-se como uma conclusdo “alheia” ao discurso anteriormente
exposto pelo apdstolo. Alias, catalogos/listas de vicios e virtudes é algo comum ao longo do
NT, como temos em: Rm 1,29; 1Cor 6,10; 13,4-7; 2Cor 6,6-8; Ef 5,2-9; Cl 3,5-9; 1Tm 1,4-5.9-
11; 4,12-13; 2Pd 1,5-9, porém, o catalogo/lista mais bem estruturado e completo, de fato, é o
que se encontra em Gl 5,19-23.

De fato, a primeira vista tem-se a impressao que o catadlogo de vicios e virtudes (Gl
5,19-23) se constitui como uma série de orientagGes aos cristdos da Galécia oriundos do

paganismo, e n&o aos judeus convertidos ao cristianismo®. Pode ser que realmente existisse nas

E., Introducéo ao Novo Testamento, p. 623; VANNI, U., Las Cartas de Pablo, p. 37; BARBAGLIO, G., As Cartas
de Paulo, II, p. 18.

"GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a autoridade na Igreja., p. 52-59.

8 A BIBLIA TEB (Traducdo Ecuménica, p. 2249) definiu justamente a espinhosa questio contra a qual Paulo
combatia, quando afirma que “a crise que obriga o apéstolo a intervir ndo é um incidente de alcance local: é uma
fase determinante na evolugdo da Igreja nascente”; BARBAGLIO, G., As Cartas de Paulo, p. 15; BOSCH, J. S.,
Escritos Paulinos, p. 276. Para uma explanagdo mais detalhada sobre a polémica ocasionada nas igrejas da Galacia,
veja-se: GONZAGA, W., GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) ¢ a autoridade na Igreja., p.
46-59.

® A presenca destes catalogos poderia sugerir um tipo de comportamento moralista: é um perigo que existe sempre
neste tipo de sistema. Certamente, ndo é esta a intencdo de Paulo.
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comunidades da Galdcia cristdos que, como na comunidade de Corinto, adotassem uma atitude
cujo principio era declarar licitas todas as formas de conduta, ja que foram libertados por Cristo
(1Cor 6,12; 10,23)%. Pode-se perguntar, entdo: qual seria a relacdo deste catalogo e todo o
debate anteriormente desenvolvido por Paulo sobre a lei e a fé? GI 5,19-23 esta em relagdo com
os desafios das igrejas da Galécia, sendo uma sorta de conclusdo da teologia exposta pelo
apostolo ou é somente um codigo moral universal, sem uma direta ligacdo com os problemas
citados no decorrer da carta paulina?*!

A resposta a esta questdo € o escopo deste ensaio. Partindo do debate acirrado feito por
Paulo durante toda a sua exposicao contra seus adversarios, tenta-se evidenciar que o catadlogo
apresentado em Gl 5,19-23 ndo seria apenas um elenco universal, mas que de fato, esta em
direta relacdo aos argumentos desenvolvidos pelo apdstolo no decorrer do escrito. Um segundo
problema esta ligado ao termo utilizado por Paulo no momento em que exorta os Galatas a
viver uma vida segundo o Espirito: aqui, a “€ykpéreto/dominio de si” é colocada como “fruto
do Espirito” (Gl 5,23). Assim fazendo, o que o apdstolo estaria afirmando? O termo refere-se
somente ao campo sexual ou deveria ser interpretado de modo mais amplo?

Note-se, antes de tudo, que as recomendacdes concretas sobre a ética paulina tém as
suas raizes na sua origem judaica e, ao mesmo tempo, na cultura helenistica caracteristica de
seu tempo. Além disso, deve-se considerar a relacdo que ele estabelece entre a sua teologia,
fortemente enraizada nas verdades fundamentais do evento Cristo e a conduta ética que dela
deriva; os cristdos devem, por isso, viver no mundo segundo a novidade da salvacdo concedida
gratuitamente por Jesus Cristo, mediante a sua morte e ressurreicao.

Para que se possa tentar chegar a uma solu¢do o mais possivel dentro dos limites que a
prépria carta oferece, este ensaio esta organizado seguindo um esquema bastante simples.
Primeiramente sera feita uma breve analise lexicografica do termo “€ykpdateia/dominio de si”,
e seus derivados no contexto do Antigo e do Novo Testamento. Sucessivamente € feita uma
investigacao a respeito do emprego do grupo semantico de £yxpdateto Nos escritos considerados

autenticamente paulinos. O ensaio tem como ponto principal a leitura de Gl 5,23 a luz do

10 A respeito do problema, afirma SACCHI, A., Per un mondo senza frontiere, p. 272: “E mais provavel que o
Apostolo desenvolva este aspecto da sua mensagem prevendo as reacdes dos seus interlocutores, que poderiam
pensar que a consequéncia logica da libertacao da lei que preconizava era um comportamento imoral”.

1 BETZ, H. D. Galatians, p. 14-25: Para ele, a ética contida nestas listas ndo é derivada diretamente do Evangelho
que Paulo anunciou. O espirito fornece a motivacao e a capacidade efetiva para a vida moral, mas as normas e
diretrizes para avaliar este comportamento derivam dos padrdes culturais vigentes que, em grande parte, nao
contém um conteldo especificamente cristdo; Paulo teria apenas adaptado conceitos filoséficos populares que
circulavam no seu tempo. Portanto, elas ndo teriam nenhuma relagéo direta com o Evangelho proclamado por ele.
Assim também BULTMANN, R., Theology of the New Testament, p. 138, o qual afirma que a obediéncia crista
ndo implica em nenhum tipo particular de conduta que € visivelmente diferente daquela do incrédulo
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catadlogo dos vicios e virtudes no qual a citacdo encontra-se inserida. Também é realizado um
exame da primeira carta escrita pelo apostolo aos cristdos de Corinto, texto no qual os
vocabulos pertencentes ao grupo semantico em estudo ocorrem por trés vezes: 1Cor 7,5.9 e
1Cor 9,25.

1. A éykpérero N0 ambiente grego e a sua transmissao até o NT

O substantivo “éykpatewe/dominio de si”, juntamente com o verbo
“gykpatévopor/abster-se de algo”, e o adjetivo “eykpatnl/poder sobre algo ou alguém”
pertencem ao mesmo campo semantico que provém da raiz kpot, que significa “poder,
dominio” exercido sobre alguém ou alguma coisa. Em particular, o adjetivo eyxpati define a
capacidade do individuo de dominar a realidade circundante ou a si mesmo.

O conceito éykpdrelor ¢ muito importante na ética filosofica grega e também no
helenismo. A sua relacdo especifica com a esfera sexual — como a continéncia (no caso do
matrimdnio) ou a castidade, entendida como a abstinéncia total das relagcdes sexuais — ndo fazia
parte do seu significado original, visto que gykpdreta era referida sobretudo a condigdo de quem
tem a capacidade de dominar a si mesmo ou também ser capaz de dominar sobre uma realidade
externa, da qual pode dispor a seu prazer porque sabe dominar os proprios instintos.

No mundo grego, 0 exercicio da “gykpdteio/dominio de si” ndo implica formas
rigorosas de abstencdo ou recusa do exercicio da sexualidade. Esta capacidade de conter os
préprios impulsos é contemplada seja no sentido fisico que no sentido espiritual. Por esse
motivo o vocéabulo, com o decorrer do tempo, passou a ser entendido também como constancia,
perseveranca ou mesmo por continéncia, referido a esfera sexual; neste Ultimo caso o termo é
utilizado em oposicao a axpaocio, ou seja, a qualidade daquele que é desenfreado, privo de
autodominio®?,

No contexto da ética socratica e platonica, a £ykpdteio € vista como a capacidade de
um individuo a temperanca, ao autocontrole; & por meio dela que se pode regular os impulsos
passionais, submetendo-0s aos ditames da razdo, sem, no entanto, elimina-los totalmente.
Seguindo esta mesma linha, Aristoteles®® conferird a éykpdrteia a qualidade de virtude
pertencente a faculdade do desejo, distinguindo entre “eyxpatni(/a pessoa muito ambiciosa,

mas que é capaz de reprimir suas vontades” e “codopwv/0 individuo que é superior a qualquer
op

12 GRUNDMANN, W., éyxpareia, p. 33.
13 GRUNDMANN, W, éykpérewa, p. 36-37.
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tipo de instinto violento”. E a razdo, portanto, que deve conter o impulso que a leva em dirego
aos maus instintos e, ao mesmo tempo, procurar aquilo que € virtuoso. Partindo da distin¢ao
entre eykpati( e cdepov a tradi¢do estoical® vai estabelecer uma relagio de subordinagio da
primeira em relacdo a segunda condigdo, definindo o s&bio como aquele que possui uma
liberdade espiritual capaz de dispor da prépria razéo, a fim de poder dominar sobre as paix6es
que podem condicionar sua existéncia.

E somente a partir deste periodo que a “éykpateia/dominio de si” comegara a adquirir
um sentido mais diretamente ligado a sexualidade; para os estoicos, de fato, verdadeira
liberdade consiste em saber moderar os instintos — sobretudo o sexual — e o prazer de comer e
beber!®. Sucessivamente, o adjetivo gyikpoti{ assumird sempre mais uma conotagio sexual,
chegando, em tempos mais recentes, a ser entendido como superioridade sobre os instinto e
paixdes. Portanto, € legitimo observar que, no mundo grego o exercicio da éykpdteia ndo
implica ainda em formas rigorosas de abstengdo alimentar ou exercicio da sexualidade,
sobretudo em relacéo a este Ultimo, onde os casos eram muito raros.

Este tipo de leitura sopra citado foi realizado por Filon Alexandrino'®, que combinou a
matriz judaica com componentes da filosofia platdnica e estoica. Elogiando a
“gykpateia/dominio de si”, ele a define como a virtude superior sobre os instintos e as paixdes,
isto é, o dominio de toda concupiscéncia, que se manifesta na temperanca, no comer, beber, na
vida sexual e na lingua. A virtude ¢é contraposta a “axpacio/intemperanca” e a
“gmBvuio/concupiscéncia”, ambas lidas na sua relagdo com a esfera sexual. Para ele, a
gykparew, portanto, faz parte do &mbito da ascese e é o pressuposto para a felicidade humana.

Vale sublinhar que o ascetismo de Filon esta fundado em um dualismo cosmoldgico
que desvaloriza abertamente a matéria. E por isso que a “éykparewa/dominio de si” tem a fungao
de suprimir as necessidades corporais que ndo sao necessarias para a vida. Este tipo de
impostacdo ndo coincide com a da ética filosofica gregal’. E neste periodo que se forma o
significado que o termo assumira mais tarde: o conceito de dominagédo (em alguns casos para

toda a vida) das paixdes, sobretudo dos instintos sexuais.

14 GRUNDMANN, W, gykpérew, p.37.

15 GRUNDMANN, W, &ykpéreia, 37.

16 GOLDSTEIN, H., éyxpérewa, p. 1002,

17 Também os essénios do tempo de Jesus aplicavam o termo no ambito da vida fisica sob diferentes formas: o
possesso dos bens, comer, beber, relacfes sexuais, etc.; nesse sentido poder-se-ia dizer que toda a vida dos essénios
pode ser definida como ascese
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2. O termo &ykparewn na LXX e no Novo Testamento

Antes de proceder a investigacdo sobre o emprego do conceito paulino de
“gykpatewa/dominio de si”, faz-se necessério ainda duas observacdes para a conclusdo desta
introdugdo: o uso que dele faz a LXX e o significado deste campo semantico no NT, focando
primeiramente os Evangelhos Sinoticos para, em seguida, dedicar-se a literatura paulina, que é

0 ponto principal desta pesquisa exegética.

a) Na LXX

E significativo o fato que a LXX n&o utilize quase nunca o termo “gykpdreia/dominio
de si” e nem mesmo os vocabulos pertencentes a este campo semantico'®, dado que séo
conceitos de fundamental importancia na ética das virtudes greco-helenistas. A resposta que
esclarece esta lacuna é explicada provavelmente por causa da concepcdo enraizada no
judaismo, onde este principio baseado em uma ética autbnoma inexiste. Assim, procurando ser
fiel a intencdo dos autores sagrados do AT, os tradutores preferiram conservar a visdo biblica
que se apoia ndo na capacidade do ser humano em orientar a sua prépria vida, mas em uma
realidade antropolégica para a qual a vida tem valor e sentido somente em relacdo a vontade
de Deus e a sua lei. Este fato constitui-se como prova segura gque, excetuando-se o jejum, o0 AT

ndo conhece nenhuma forma de ascese sistematica®®.

b) No Novo Testamento

O grupo de vocébulos que fazem referéncia a “éyxpateia/dominio de si” é usado apenas

10 vezes. Em Paulo encontramos o termo quatro vezes em: 1Cor 7,5.9; 9,25; Gl 5,23. O termo

18 A versdo grega do texto hebraico, conhecida como Septuaginta ou LXX utiliza o vocabulo apenas trés vezes,
sendo utilizado somente na literatura sapiencial aberta ao influxo helenista (Eclo 18,15.30; 4Mac 5,34); em todos
esses casos, indica a abstinéncia das dissolucdes sexuais e de outros tipos (Eclo 18,30), mas sempre no ambito da
concepeao teista. O adjetivo eykpat(, é encontrado somente nos livros deuterocandnicos (11 vezes)); também o
emprego do verbo gykpatévopon (3 vezes) nao apresenta nenhum tipo de relagdo com alguma forma de ascetismo.
19O Gnico caso no AT onde o celibato foi pedido pelo proprio Senhor é o do profeta Jeremias. Para ele o celibato
parece excluir toda e qualquer dimensdo gloriosa reduzindo-se somente a um sinal de morte e de tragédia. Todavia,
mediante o despojamento total dos afetos humanos ele se torna um sinal transparente da palavra de Deus. “A
escolha da vida celibataria ndo foi tomada por Jeremias por motivos misticos nem por motivos ascéticos. Foi para
ele uma privacdo sofrida justamente porque devia ser imagem da privagdo a qual todos os israelitas iriam ser
submetidos”; BOGGIO, G., Geremia, p. 55.
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inexiste completamente nos Evangelhos?. Isso ndo significa que os Evangelhos ndo contenham
principios para 0 comportamento ascético. O que acontece é que 0s evangelistas nédo
apresentam propostas de uma ascese que implique, por principio, a renincia a posse ou ao uso
dos bens, ou ainda a condenacao de qualquer atividade sexual ou rigidas limitacdes alimentares.
Mas isso ndo quer dizer que tais rendncias ndo tenham sido solicitadas a alguém em casos
concretos. Um exemplo que pode esclarecer este argumento pode ser encontrado no relato do
encontro de Jesus com alguém que dele se aproxima porque deseja ter a vida eterna (Mc 10,17-
22). A resposta do Mestre € incisiva: “Uma so coisa te falta: vai, vende o que tens, da aos pobres
e teras um tesouro no céu. Depois, vem e segue-me” (Mc 10,21)%.

Note-se, porém, que nestes textos ndo se encontram nenhum dos vocabulos que
pertencem ao grupo semantico de “éykpdreio/dominio de si”. Sendo assim, ndo € possivel
deduzir, a partir deles, uma atitude ascética basica, nem uma ética ascética de comportamento
valida para todos. Aquele que deseja seguir Jesus deve considerar a possibilidade de renunciar
aquilo que o impede de fazé-lo. Em Atos 24,25, éyxpdzeia encontra-se ao lado de justica e
julgamento, como o tema da pregacdo de Paulo?’. A “continéncia” pode ter sido dita em
referéncia ao casamento do procurador romano Félix, um casamento nascido do adultério®.
Isso explicaria porque, ao ouvir o discurso de Paulo sobre a justica, a continéncia e o
julgamento, o governador, amedrontado, pede ao apdstolo que se retire.

Concluindo, pode-se dizer que o Novo Testamento ndo esgota 0 conceito de
“gyxparero/dominio de si” na ideia helenista de virtude; de fato, esta concepcéo — fundamental
para a ética greco-helenista — é estranha a reflexdo biblica. Se o ideal do autodominio grego
tem o seu lugar em uma moral autbnoma, ndo se pode afirmar o mesmo para o homem biblico,
para o qual a vida tem valor e sentido somente em relacdo a vontade de Deus e a sua lei.

Portanto, se os autores biblicos se serviram dos vocabulos deste grupo lexical, o fizeram

provavelmente para evitar equivocos, porque tinham consciéncia do fato que o modo de viver

20 A {inica excec¢do é encontrada em Mt 23,25: Jesus recrimina a axpocia dos fariseus, entendida no sentido
genérico de intemperanca, falta de freio, e ndo na acepgéao sexual do termo.

2L O encontro de Jesus com o personagem possuidor de muitos bens é reportado também nos outros dois
Evangelhos Sinéticos (Mt 19,16-22; Lc 18,18-23). Em todos eles a escolha que deve ser feita a fim de poder seguir
Jesus sem reservar nada para si mesmo é claramente evidenciada.

22 A citacdo contida em Atos dos Apdstolos foi aqui colocada pelo fato que, de acordo com o consenso geral entre
0s estudiosos, o livro foi escrito pelo terceiro evangelista.

22 BALTENSWEILER, H., éyxpéreia, p. 1143, acredita que o termo em At 24,25, além da referéncia ao adultério
do procurador romano, “pode ser também simplesmente expressio de uma tendéncia ascética, que Lucas
desenvolve no livro dos Atos”. Sobre esta afirmacéo, pessoalmente ndo acredito que seja expressdo da verdade;
todavia, ndo € 0 momento, nesta sede, de expor uma discussdo mais aprofundada a este respeito, uma vez que o
tema desta pesquisa € o emprego do termo em Paulo, sobretudo no contexto de Gl 5,23.
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cristdo ndo é um problema de ética autbnoma, mas deve ser entendido somente como um
comportamento de resposta ao dom da salvacdo. Assim sendo, toda procura ascética e meritoria
da perfeicdo e da salvacdo nao pode encontrar o seu real significado quando se vé que tudo é
dom do Criador, e que a salvagdo é uma graca de Jesus Cristo. Em outras palavras, fica claro
que o conceito de “€ykpdreia/dominio de si” ndo ¢ totalmente apropriado para exprimir esta

realidade?.

3. Andlise dos textos considerados autenticamente paulinos: Gl 5,23; 1Cor 7,5.9; 1Cor
9,25

As citacOes reportadas em Gl 5,23 e em 1Cor 7, 5.9 e 9,25 tém um grande valor por
estarem em duas cartas paulinas consideradas pela extragrande maioria dos estudiosos como
auténticas. Antes de apontar qualquer argumento favoravel (ou ndo) a respeito da intencéo do
apostolo e os motivos pelos quais ele utilizou um vocabulario — pode-se dizer — problematico
por causa das influéncias da cultura greco-helenistas, é necessario um exame mais acurado do
termo e suas possiveis consequéncias para a correta exegese e interpretacdo dos escritos do
Novo Testamento.

Faz-se mister, portanto, uma devida compreensdo e interpretacdo dos textos reportados,
primeiramente em Gl 5,23 para, em seguida, tomar em anélise os textos de 1Cor 7,5.9 e 9,25,
nos quais Paulo utiliza este vocabulario, importantes para se entender o modo como o apdstolo
expde a sua teologia. O primeiro texto (Gl 5,23) encontra-se inserido em um catélogo de vicios
e virtudes de Gl 5,19-23, apresentando-se como conclusdo de uma longa exposi¢do sobre as
obras da lei e as obras da carne. O texto de 1Cor 7,1-9 esclarece pontos importantes sobre a
vida matrimonial e seus perigos; e em 1Cor 9,25 o uso do verbo “gyxpatévopavabster-se de

algo” deve ser compreendido a luz do contexto no qual esta inserido.

24 As cartas pastorais ndo serdo objeto deste estudo, pelo fato de serem consideradas deuteropaulinas pela maioria
dos estudiosos e escritas em um periodo posterior ao seu martirio (também se prescindira da analise de 2Pd 1,6).
Vale evidenciar apenas que em 2Tm 3,3 encontra-se o vocabulo aykpatil/intemperante, inserido em uma lista de
vicios; em Tt 1,8 “gykpari/dono de si”, faz parte de uma lista de virtudes. Estes escritos colocam em evidéncia
a santidade do matriménio, alertando, a0 mesmo tempo, contra os perigos de se viver em um falso gozo nos
ultimos tempos. Ao invés, 2Pt 1,6 sendo um escrito tardio, j& deixa transparecer a ideia helenistica de virtude;
nesse caso, 0 substantivo ndo deve ser entendido aqui em um sentido ascético. O conceito é usado em seu
significado original de “poder sobre si mesmo”, baseado no conhecimento que ¢ fruto da fé.
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3.1 Critica textual de Gl 5,19-23

Gl 5,19: potyeta - Os manuscritos 2 D K L ¥ 0122. 104. 630. 1505. 1739™9 (0278, 365)
M sy"; Ambost, e a maioria dos textos de tipo koiné de segunda ordem, acrescentam o substantivo
“noter/adultério” como a primeira das obras da carne; os manuscritos F G b; Ir' Cyp trazem o
plural “poyero/adultérios”. Embora o termo “mopveio/devassidao” possa ser distinguido de
“noyewo/adultério” (Mt 15,19; Mc 7,21), deve-se considerar o fato que o adultério, sendo
considerado um tipo de imoralidade sexual (Eclo 23,23; Mt 15,19; 19,9), pode ser circunscrito
também na gama de significados que possui o termo mopveia®. Além disso, nosso texto (txt) se
baseia nos seguintes manuscritos: X~ A B C P 33. 81 1175. 1241. 1739™. 1881. 2464 ar vgP co;
Cl, o que sustenta a variante a partir dos critérios externos®, concordando com a opgéo da NA%,

Gl 5,20: &pic - Os manuscritos C D*F G K L P ¥ 0122. 0278. 81. 104. 365. 1175 1241.
2464. M latt sy" co; McionE Ir't CI (quase todos os manuscritos da Vetus Latina vg sir" cop al),
substituem a palavra “Epig/rixa” por “epeig/rixas”. Nosso texto (txt) ser baseia sobre os mais
antigos representantes dos tipos textuais alexandrino e ocidental: X A B D* 326. 614. 630. 1505.
1739. 1881 sy” al, que apoiam a forma singular “Epic/rixa”. A mudanga poderia ter acontecido
por um erro do copista, uma vez que no grego tardio ambas as formas eram pronunciadas da
mesma maneira. Ainda no v. 20, ocorre a substitui¢do do singular “Cijloc/ciume” pelo plural
“Cnhov/citimes”, sdo eles: X C D! (F, G) K L P 0122. 0278. 81. 104. 365 630. 1175. 1241. 1505.
2464 M lat sy" co; McionE Ir't CI Cyp. Para a manutenc&o do singular, nosso texto conta com o
apoio dos manuscritos B D* P 33. 1739. sy?, o que faz mais sentido no texto e conta com o apoio
do Cddice Vaticano (B), de maior peso para o caso.

Gl 5,21: pB6vol — Alguns manuscritos substituem a leitura “@06vorinvejas” pelo termo
termo “povovhomicidios”, sustentado por: ACD FG KL P ¥ 0122.0278. 104, 365, 630, 1175,
1241, 1505, 1739, 1881, 2464 M lat sy® bo; (Cyp); (maioria dos manuscritos de segunda ordem
latinos, sy®, bo; Cyp). E provavel que o substantivo “povorhomicidios” tenha sido inserido no
texto por copistas que lembravam as palavras e066vov @dvov que aparecem em Rm 1,29. Se o
texto mais longo é original, copistas podem ter sido enganados pela semelhanca entre as duas
palavras (as quatro ultimas letras de ambas sdo idénticas) e acabaram por omitir a segunda delas.

Em certas linguas, talvez seja necessario deixar mais claro o significado de “@86vou/invejas™?’.

%5 Note-se que Paulo e outros autores do NT utilizam o termo referindo-se também as praticas homossexuais (Rm
1,26.27; Jd 7). Veja-se LYONS, G., Novo Comentario Biblico Beacon, p. 422-423.

26 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 214-230.

2 OMANSON, R., Variantes textuais do Novo Testamento, p. 390.
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Nosso texto (txt) com o apoio de manuscritos antigos e confiaveis, como $® x B 33. 81. 323.
945 vg™* as; McionE Ir® ClI Ambst (testemunhos de Marcido, Irineu, Clemente, Origenes e
Agostinho) que dao sustentacdo a leitura que esta no texto. Entretanto, uma gama de testemunhos
traz “@0dvor povovinvejas, homicidios”. Ainda no v.21, varios manuscritos trazem um kai entre
0s substantivos ka0ag koi mpoginov, que sdo: X2 A C K L P ¥ 0278. 33. 81. 104. 365. 630. 1175.
1241. 1505. 2464 M g t vg™s as; sy® bo; McionE Is" CI Ambst. Nosso texto, porém, baseia-se
nos manuscritos P x* B F G 6. 1739. 1881 lat as, 0 que da maior pessoa nos trés primeiros aqui
elencados, em vista da manutencéo da variante assumida pelo comité da NAZ8,

Gl 5,23: gykpdreia - Depois deste ultimo item na lista de nove virtudes que comega no
v.22, varios testemunhos acrescentam o substantivo “vropovr/paciéncia” (N°¢ 442 463), ao passo
que outros acrescentam “dyveio/castidade ou pureza” (D* F G it vg®: Ir'®, Cyp, Ambst,). Mas
ISso ndo representa autoridade textual suficiente para supormos que tal palavra fazia parte do
texto original de Paulo. Provavelmente sdo acréscimos feitos por copistas, pois, se qualquer
dessas palavras tivesse estado no texto original, nenhum copista teria intencionalmente deixado
de copia-la?®; eles simplesmente expandiram a lista, conforme também se verifica na lista de
vicios, que aparece pouco antes. A NAZ® (txt), para manter a variante “sykpérsio/dominio de si”
apoia em todos os demais manuscritos, a comecar pelos de maior autoridade para Gélatas, ou
seja: PB*® x A B, que inegavelmente sio de maior peso para o caso. Portanto, opta-se por manter
o termo, de acordo com a decisdo do comité da NAZ,

E significativo que alguns manuscritos acrescentem o sobstantivo “dyveio/castidade ou
pureza”. Este acréscimo poderia, de fato, testemunhar que os copistas ndo entenderam o termo
“gykparer/dominio de si” como uma virtude relacionada a continéncia ou castidade. E possivel
pensar que eles tenham procurado estabelecer uma relacdo entre os dois catadlogos — vicios e
virtudes — tendo em mente o conceito grego do termo gykpdteia no seu significado original, isto
é, visto como dominio de si, sem relagdo direta com a sexualidade apenas. Nesse caso,
opostamente a “mopveio/devassidao”, o termo “dyveio/castidade ou pureza” foi acrescentado
como a ultima virtude. Poderia ser que a intencé@o subjacente ao acréscimo era, portanto, concluir
0 elenco dos vicios e virtudes em Gl 5,19-23 com um termo adequado para esclarecer a
importancia da castidade, Unica virtude que poderia fazer frente diante do combate aos diferentes

tipos de desejos sexuais.

2 OMANSON, R., Variantes Textuais do Novo Testamento, p. 390.
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3.2 Segmentacao e traducéo de Gl 5,19-23

O texto grego e a traducdo da pericope de Gl 5,19-23 revelam a beleza e a unidade
temética deste texto paulino. Todo o vocabulario empregado para sua construcdo, seja no
catélogo de vicios, seja no catalogo de virtudes, revela uma habilidade muito grande do autor, a
fim de ajudar os crentes a refletir sobre esta realidade e tematica. Mas ainda, a clareza e a
sobriedade com que o raciocinio é conduzido, levam o crente a uma confianga impar nas maos
de Deus, na busca de se alcancgar 0 “gykpdreioa/dominio de si”, com o auxilio de Cristo e dos

irmaos de caminhada.

Boavepa 8¢ v.19a | Manifestas, porém,

goTwv 10 Epya TG 60PKAG, v.19b | sdo as obras da carne,

dtwva éotv mopveia, axabapoia, v.19c | as quais sdo: devassiddo, impureza,
acédyea, libertinagem

Deidororatpio, pappoxeio, v.20a | idolatria, magia,

ExOpar, £€pic, CMAog, Oupoi, €pdeion, | v.20b | inimizades, rixa, ciime, iras, rivalidades,
dryoortaciol, aipécels, discordias, divisoes,

2LpBovot, pusbor, kdpor?® kai to Spow | v.21a | invejas, bebedeiras, orgias, e as coisas
TOVTOLS, O TPOAEY® VUV, semelhantes a estas,

0 TPOAEY® VAV, v.21b | a respeito das quais vos previno,

KkaBdg Tpogimov dti v.21c | como preveni:

ol 10 toldta mpaooovteg PoactAeiav | v.21d | 0S que tais coisas praticam, o Reino de
0eod 00 KAnpovouncovoty. Deus ndo herdardo.

22 5 8¢ xopmdc Tod mvevpotdc oty | v.22a | Mas o fruto do Espirito é amor,

ayamn

xopa giprivn, pokpobopio ypnotdTg v.20b | alegria, paz, longanimidade,
ayabocvvn, mioTig benignidade, bondade, fidelidade,
npad e, éykpdreta v.23a | mansiddo, autodominio.

Katd TV TOHTOV 00K EGTLV VOLOG,. v.23b | Contra estas coisas ndo existe Lei.

Fonte: Texto de NAZ, tabela e tradugéo dos autores.

2 “x@dpovorgias, glutonerias”. As traducdes modernas do termo o definem seja como “orgias” que “glutonerias”.
Isso acontece porque originariamente, o substantivo grego k@pog era referido a varios tipos de procissdes festivas
noturna em honra ao deus pagdo do vinho, Dionisio (daqui o plural x@uot). Nesta ocasido os participantes
exaltavam a experiéncia dionisiaca, a vida campestre, 0s prazeres do corpo e um tempo festivo e carnavalesco.
S&o Paulo aplicou o termo provavelmente referindo-se ao estado de rebeldia ndo controlada e irrefreada, que
facilmente pode degenerar em libertinagem, frequente neste tipo de acontecimento. Para uma esclarecedora
explicacdo do termo veja-se: LIMA, A. C. C., Xenia e Kémoi em Corinto, p. 7-23, 2002.
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4. Uma releitura exegética de Gl 5,23 a luz do catalogo dos vicios e virtudes.

Ao longo da carta, Paulo defende a posicdo segundo a qual os gentios convertidos ao
cristianismo nédo precisam seguir a lei mosaica, considerada como a base da religido judaica.
Claramente ele ndo age assim por conveniéncia, mas por entender que Cristo € o centro do
plano de Deus para salvar a humanidade, e ndo a lei. O seu ensinamento focaliza um ponto
fundamental, comum a todos os membros da comunidade, sejam eles cristdos vindos do
judaismo, e/ou aqueles oriundos do paganismo: todos devem ter sempre presente que 0 mais
importante é ter uma relacdo pessoal com Cristo. Por isso ele questiona a ideia de que a lei seja
um conjunto de normas que o0 homem deve obedecer para agradar a Deus.

Ora, Paulo sabe que o pecado domina o cora¢do humano e o impede de fazer o bem.
Por isso, ele afirma que 0 homem ndo pode confiar em si mesmo para se relacionar com Deus.
Ele precisa do Evangelho, que ¢ a “boa noticia” da misericordia infinita de Deus revelada em
Cristo, que torna 0 homem justo. Assim, a graca de Deus ndo combina com uma lei que depende
da vontade humana. Portanto, depois de ter rebatido vivamente a falsa doutrina transmitida e
ensinada pelos seus adversarios no seio da comunidade dos galatas, ele demonstra efetivamente
que a justificacdo pode vir somente mediante a fé em Cristo, e ndo pelas obras da lei.

Para evitar que o0 seu ensinamento acabe sendo reduzido a no¢des puramente abstratas,
na terceira parte de sua argumentacdo, a mé de conclusdo, o apdstolo retoma os pontos mais
importantes dos temas abordados e os aplica a vida concreta dos galatas, delineando o
verdadeiro significado do conceito de liberdade cristd, ao mesmo tempo, convidando-0s
insistentemente a serem perseverantes (Gl 5,1-12). A exortagdo inicia com um forte apelo: “TT
ghevBepiq Mudic Xp1otog RAevEpmoey- GTRKETE 0DV Kai i oAy Luyd Sovheiag évéyeoOe/E
para a liberdade que Cristo nos libertou. Permanecei firmes, portanto, e ndo vos deixeis
prender de novo ao jugo da escraviddo” (Gl 5,1). Paulo faz, entdo, uma transi¢do dos
argumentos doutrinarios contra este erro de alguns irmaos judeus, para 0s argumentos praticos
que eles sdo chamados a aplicar na vida cotidiana. Em seguida, desenvolve o tema da liberdade,
relacionando-a primeiramente com o amor (Gl 5,3-15), para, em seguida, estabelecer esta
mesma relagdo como o dom do Espirito (Gl 5,16-26).

Deste modo, Paulo pode fazer com que os membros da comunidade cristd se
confrontem com as suas proprias responsabilidades, quando afirma: “Yueig yop én’ élevbepiq
gxhnonte, doeApol- poévov un v €levbepiav €ig apopunyv tf coapki, GAAd S Thg Aydmng
dovievete alinroig/Vos fostes chamados a liberdade, irméaos. Entretanto, que a liberdade ndo
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sirva de pretexto para a carne, mas pela caridade, colocai-vos a servi¢co uns dos outros” (Gl
5,13). Paulo, entdo, indica quais sdo 0os comportamentos inspirados respectivamente pela carne
e pelo Espirito; ele o faz enumerando primeiramente os vicios que derivam de uma vida vivida
na carne, para, em seguida, enumerar as virtudes que sdo concedidas pelo Espirito. Este
contraste entre a liberdade em Cristo e a escraviddo da carne é desenvolvido particularmente
em Gl 5,16-26. Neste contexto, encontra-se o substantivo “€yxpdteia/dominio de si”’, como o
ultimo fruto dos dons concedidos pelo Espirito (Gl 5,23). Os catalogos de vicios e virtudes
derivam, como género literario, da filosofia grega, especialmente a estoica, que os utilizou para

formular seu ensinamento moral, centrado na observancia da lei natural®°.

4.1 A estrutura da pericope de Gl 5,19-23.

O texto constitui-se como uma estrutura concéntrica, em forma de paralelismo
antitético, através da descricdo das obras da carne (catdlogo dos vicios: Gl 5,19-21a) e obras
do Espirito (catalogo das virtudes: Gl 5,22-23). Ao centro Paulo apresenta o motivo da escolha
entre o viver segundo a carne e a vida guiada pelo Espirito: trata-se da heranca reservada aos
santos, ou seja, a vida com Deus na escatologia. Todos aqueles que se decidem a acolher com
todo o ser a mensagem proclamada por Jesus Cristo, deixando-se guiar por ela, ja neste tempo
vivem projetados em direcdo a escatologia, esperando confiantes 0 momento em que poderdo,
finalmente, adentrar o Reino e receber de Deus a heranca que Ele mesmo quis, por sua livre
vontade, conceder aos seus filhos. Escolher a vida segundo a carne, portanto, significa recusar
a proposta manifestada por Jesus Cristo na sua morte e ressurrei¢cdo para continuar seguindo
seus préprios caminhos.

E frequente nos escritos paulinos o interesse do autor em utilizar-se de antiteses a fim
de enunciar seus principios teologicos. Esta figura de linguagem, de fato, é recorrente na
pericope presa em analise; observe-se contraposi¢do entre carne e Espirito, o catdlogo dos
vicios contraposto ao das virtudes, a oposicao entre as “obras da carne” e a “obra do Espirito”.
Assim fazendo, a intencdo do apdstolo é que os cristdos da Galacia possam perceber claramente

o0 valor de se viver de acordo com o Espirito.

30 SACCHI, A., Per un mondo senza frontiere, p. 272-281. Entre os estudos realizados nestes Gltimos anos, veja-
se: FAVERSANI, L. A.; CATENASSI, F. Z., As listas paulinas, p. 154-172. Neste ensaio 0s autores examinam a
possibilidade de uma relacéo entre as listas paulinas de “ta &pya ti|g capkdc/as obras da carne” e “o kopmog tod
nveopatoc/o fruto do Espirito”, em GI 5,13-26, e os conceitos estoicos de vicio e virtude, na tentativa de aproximar
a moral estoica da moral teoldgica de Paulo.
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Paulo tem uma preocupacdo muito grande em ndo identificar o homem com carne ou
com Espirito. Nesse sentido, a sua exposi¢cdo a respeito da real situacdo do homem difere
completamente do dualismo corpo e alma como duas realidades as quais, juntas, formam o
homem, encontrados na filosofia platbnica. No mundo grego, de fato, este tipo de antitese
apresentava-se sob a forma de matéria - espirito, com sentido diverso, de acordo com o sistema
que a abordava. Ao contrario, o apostolo afirma que o homem, enquanto tal, é distinto da carne
e do Espirito, isto é, pode viver segundo a carne ou viver segundo o Espirito. Entretanto, o
proprio Paulo reconhece que existe somente uma possibilidade para se viver de acordo com
uma correta conduta cristd, ou seja, caminhar segundo o Espirito (Gl 5,16).

Todavia, na oposic¢do entre os substantivos carne e Espirito, existe o risco de pensar que
carne, no texto em andlise, seja expressdo somente da humanidade pecadora®!. Uma leitura ndo
atenta do texto em questdo poderia, de fato, sugerir este tipo de concepcdo. Nesse caso, 0
discurso sobre 0s vicios e virtudes teria apenas um carater de exortacdo, valida para qualquer
circunstancia. A ideia de que, em lugar dos judaizantes existissem discordias provocadas por
gnasticos ou libertinos ndo ¢ nova; porém, interpretar o texto nesta linha significaria “isolar e
desorbitar certos dados da carta”?.

Na verdade, Paulo ndo esta dizendo que os judaizantes cristdos ou 0s judeus piedosos
cometem todos os pecados elencados nesta lista de vicios. Em vez disso, insistindo em
descrevé-los, Paulo demonstra a sua verdadeira intencdo, ou seja, ele quer deixar claro que a
obra realizada por Cristo é de natureza histérica e redentora, pois a lista de pecados em Gl 5,19-
21 é uma descricao das acdes cometidas por Israel durante todo o tempo em que estiveram sob
a lei mosaica. E a consequéncia Idgica constatada pelo préprio povo judeu foi a de que, nem a
Tora nem a circuncisdo impediram a pratica desses atos carnais®. Portanto, a chave para se
entender a insercdo do catalogo dos vicios na carta vem do fato que todos os vicios enumerados
estdo relacionados aos mandamentos da lei®4. E este 0 argumento a ser investigado, como se vé

a sequir.

31 Assim pensa CASONATTO, O. D., Antiteses e Catalogos dos Vicios e Virtudes em Gl 5,16-26, p. 3; também
é da mesma opinido VANHOYE, A., Lettera ai Galati, p. 142.

32 ALONSO-SCHOKEL, L., Biblia do Peregrino, p. 548.

3 RUSSELL, W., The apostle Paul’s redemptive-historical argumentation in Galatians 5,13-26, p. 351.

3 BOSCH, J. S., Escritos Paulinos, p. 270.
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4.2 G15,19-21: A relacéo entre o catélogo dos vicios e a lei mosaica

Uma possivel estrutura da pericope Gl 5,16-23, que possa esclarecer a relacdo entre as
“ra Epya Thg capkodc/as obras da carne” e “6 kapmog tod mvedpotoc/o fruto do Espirito”, em
vistas a focar no catélogo dos vicios e das virtudes (Gl 5,19-23), pode ser abordada da seguinte

forma:

A. Gl 5,16-18: Caminhar segundo o Espirito ou estar sob a lei.

B. Gl 5,19-21a: As obras da carne (t¢ £pya tfig copKoC)

C. Gl 5,21b.c: A heranca reservada aos eleitos de Deus (0 centro escatoldgico).

B’. Gl 5,22-23a: O fruto do caminhar segundo o Espirito (6 kapmdg tod mvedpatdc)
A’. G15,23b: Retomada do argumento inicial.

Antes de enumerar 0s vicios e as virtudes ocasionadas pela escolha do homem entre
viver segundo a carne e caminhar de acordo com o Espirito, Paulo reforca a sua argumentacao
convidando os cristdos da Galécia a refletir sobre o valor do viver segundo o Espirito. Esta
novidade de vida ndo consiste em uma estrita observancia da lei mosaica, como ele mesmo
afirma: “ei 6¢ nvedpott dyecbe, ovk €ote VO vopov/se vos deixais guiar pelo Espirito, ndo
estais debaixo da lei” (Gl 5,18).

Sucessivamente, 0 apostolo enumera as consequéncias da escolha por um ou outro
modo de conduta: a) “ta &pya tiic capkdc/as obras da carne” (Gl 5,19-21a); b) “0 kapmog 10D
nvebuatdc/o fruto do Espirito” (Gl 5,22-23a). Ao centro destas duas possibilidades de viver
encontra-se o motivo fundamental para que esta opcao seja feita com discernimento: o prémio
deste “desafio” ¢ a heranga do Reino de Deus, isto ¢, a vida eterna: “os que tais coisas praticam
nao herdardo o Reino de Deus” (Gl 5,21¢c). Na conclusdao do discurso, Paulo retoma o
argumento exposto no inicio, reafirmando que a vida no Espirito significa viver na liberdade
de filhos de Deus, sem estar sob o dominio da lei: “contra estas coisas nao existe lei” (Gl 5,23b).

O elenco dos vicios apresentados na carta aos Galatas esclarece, em qualquer modo,
que a lei ndo é capacitada a conceder ao homem a vida (Gl 3,21); para isso, € necessaria a
presenca do Espirito, o Unico capaz de produzir fruto (Gl 5,22). Os judeus viveram por muito
tempo sob a lei e, mesmo assim, experimentaram na propria pele todas as consequéncias de
uma vida pautada somente em cumprir as obras exigidas pela legislacdo mosaica. Esta, por si

mesma, ndo foi apta a conduzir o povo em direcéo a verdadeira liberdade.
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Esta ideia ja foi apresentada mediante uma longa exposi¢éo sobre o verdadeiro papel da
lei: se por um lado, ela ndo invalidou a promessa feita a Abrado (Gl 3,17), por outro, ela ndo
vai contra as promessas de Deus; o problema € que ela ndo era capaz de comunicar a vida (Gl
3,21). O apéstolo, portanto, estabeleceu a relagdo entre a lei e a fé: esta Gltima é condicéo
imprescindivel. Porém, as obras da lei podem dar a justificacdo através da fé em Cristo,
inseridas nesta mesma fé. A justificacdo pelas obras da lei ndo é possivel se ndo existe a fe.

Jesus Cristo, afirma Paulo, nos libertou para que pudéssemos viver como homens livres.
E é precisamente na libertacdo da lei que se encontra o ponto de partida para uma séria e
exigente experiéncia de liberdade (Gl 5,1). N&o é possivel pensar que 0 homem possa agradar
a Deus mediante o cumprimento de uma lista de preceitos apenas com suas proprias forcas.
Isso porque a lei, separada da acao libertadora de Deus, torna-se uma mera regra incapaz de dar
vida ao homem pecador, e como tal, comparavel ao pedagogo que mantém a crianga sob
vigilancia (Gl 3,23-24). Somente Cristo mostrou o caminho para evitar uma errénea
interpretagéo da lei, na medida em que libertou 0 homem do pecado e o fez filho de Deus.

Neste momento (Gl 5,19) o apdstolo inicia um discurso onde deseja esclarecer, de modo
concreto, a diferenca entre viver segundo a lei e caminhar segundo o Espirito. Suscita uma certa
tensdo quando Paulo, ja no inicio do discurso, utiliza a expressao “ta £pyo ti|g capkdc/as obras
da carne”; isso porque nas quatro referéncias anteriores as obras nesta carta, elas estdo sempre
em direta relacdo com a lei (Gl 2,16; Gl 3,2.3.10). Ainda mais, a tenséo cresce se se considera
a oposicdo que ele faz entre a vida no Espirito e a lei mosaica (Gl 5,18).

Como ja dito anteriormente, é necessario ter presente a afirmacéo feita por Russel® a
respeito dos pecados descritos em Gl 5,19-21 e a sua relagdo com a obra realizada por Jesus
Cristo. O elenco dos vicios, na verdade, estabelece a relacdo entre os pecados cometidos por
Israel durante o periodo onde o mais importante era realizar as obras segundo a lei e a obra
realizada por Deus na historia mediante seu Filho, uma acdo de natureza historica e redentora,

como afirma o estudioso®.

% RUSSELL, W., The apostle Paul's redemptive-historical argumentation in Galatians 5,13-26, p. 351.

3% COAD, F. R., Galatas, p. 1979-1980, ndo compartilha esta hipotese exposta por Russel. Para ele, existe uma
diferenca entre as obras da Lei e as obras da carne, isso porque o substantivo carne no catalogo dos vicios significa
a tendéncia pecaminosa intrinseca a condi¢do do ser humano e, portanto, ndo esté relacionado ao discurso anterior,
quando Paulo esclareceu o conflito existente entre fé e Lei. Ele acrescenta que, mesmo se parece ser
“teologicamente inconveniente” dizer que o convertido ainda esta propenso a realizar os desejos pecaminosos da
carne (Gl 5,16; 6,1), e no mesmo contexto afirmar que “aqueles que praticam essas coisas ndo herdardo o Reino
de Deus”, isso € possivel porque esta de acordo com a experiéncia do homem durante a sua vida terrena. Com este
modo de interpretar o texto, Coad conclui que “aqui em Gélatas, ndo ha espago para a discussdo acerca deste
conflito existe antes ou depois da experiéncia de conversdo, e o debate acerca do trecho em Rm teria sido evitado
se se tivesse dado mais ateng@o a sua origem em Galatas” (p. 1979-1980).
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O pecado de “eidwloratpio/idolatria” encontra-se ao centro das “obras da carne”. Os
judeus, de fato, consideravam esse pecado como o motivo principal da corrupcdo do homem,
aquilo que aliena 0 homem de Deus. Apesar de ser considerado quase como a “origem de todos
os vicios” (Sb 14,12), é curioso que este substantivo nunca comparece como o primeiro nos
catdlogos dos vicios. Mesmo assim, as consequéncias (ou efeitos) que dele decorrem na
existéncia do ser humano que a pratica sdo consideradas como um dos mais aviltantes
comportamentos diante de Deus dos quais todos, judeus e cristdos, continuamente devem evitar
(Os 10,7.14; 1Cor 5,1) ®". Escrevendo aos cristdos de Tessal6nica, Paulo afirma a
impossibilidade de uma sincera conversédo a Deus se ndo houver anteriormente uma deciséo de
ndo mais prestar culto aos idolos (1Ts 1,9); ndo o abandonar seria sinal de uma vontade
incontrita®,

Deste modo, venerando a criatura em lugar do Criador, o ser humano inverte a realidade,
tendo como consequéncia uma dissolucdo da ordem interna e dominio das paixdes. Esta
condicdo de impureza mantém o homem sujeito a adoracao da criatura. Poder-se-ia dizer que,
em certo qual modo os pecados elencados no catalogo presente em Gl 5,19-21 brotam quase
espontaneamente como consequéncias de um culto idolatrico. A lista é introduzida no grego
por um pronome relativo “drtivd/as quais”, que chama atengdo ao aspecto qualitativo.

Com o vocabulo “mopveio/devassiddo, imoralidade sexual”, encontram-se todos 0S
pecados de origem sexual®. Passando da imoralidade sexual & idolatria, o apéstolo segue as
pegadas da tradicdo veterotestamentéaria, que considerava o pecado de idolatria de Israel como
a pior das prostituicdes (Os 1,2; Ez 16,15-25); ele viu aqui uma conex&o entre causa e efeito
entre a idolatria e as desordens sexuais.

No mundo pagdo a prostituicdo estava ligada ao culto; em muitos templos, de fato, as
prostitutas sagradas estavam presentes. Os chamados “cultos de fertilidade” existentes nos dias

de Paulo, glorificavam todas as modalidades da imoralidade, transformando-as em atos de

3" MUNDLE, W., Immagine, €idm)ov, p. 838, observa que nos “catdlogos de vicios”, a idolatria é sempre colocada
em relagdo com a “pappoxeio/magia”, “mieoveéa/gandncia, avareza” (Gal 5,20; Ef 5,5; Col 3,5; Ap 9,20s;
22,15).

38 Também em Rm 1,18-32; ainda que o apdstolo ndo empregue no texto o substantivo eidwioAatpia, ele afirma
claramente que todos os outros vicios se baseiam no fato de trocar Deus por idolos que produzem morte.

39 A traducdo do termo como “fornicacdo”, utilizada pela nova edicdo, revista e ampliada da Biblia de Jerusalém
(Séo Paulo: Paulus, 2017, 12° impressao) ndo engloba toda a gama de significados que o termo grego contém,
uma vez que este comportamento é atribuido aos pecados anteriores ao casamento; nesse sentido, a fornicacéo é
apenas um aspecto das imoralidades no &mbito sexual. Talvez o substantivo devassiddo seja mais coerente com a
situacdo, dado que seu significado é mais abrangente, envolvendo todos os tipos de degeneracdo sexual.

40°Sb 14,12 ¢ decisivo ao declarar que “A ideia de fazer idolos foi a origem da devassiddo, sua descoberta
corrompeu a vida”.
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devogéo religiosa. O dinheiro que as prostitutas religiosas profissionais recebiam de suas
atividades nos templos pagaos, era empregado para 0 sustento e a expansdo de formas de
adoracdo idolatra; por isso mesmo era natural que os judeus sempre tivessem associado a
idolatria a pecados sexuais de muitas variedades. A idolatria, pois, era encarada como a raiz da
imoralidade sexual®.

A antiguidade religiosa, de fato, era grandemente influenciada pelo aspecto sexual,
inclusive em Israel. O termo “dxoabopoio/impureza” tem relagdo com a purificagdo cerimonial
que autoriza 0 homem a aproximar-se da divindade. A impureza € o que torna 0 homem inepto
para apresentar-se diante de Deus (Lv 22,25)*. De fato, tal vocabulo era empregado no seu
sentido original de impureza para indicar uma ferida suja, na carne, que indicava uma
depravacdo moral do espirito (ou mesmo a iniquidade), embora ndo necessariamente de ordem
sexual. Somente em sentido figurado, indicava imoralidade, ou impureza nas questfes
sexuais®,

Assim também a “dcélyeio/libertinagem”, ou a disposic¢do do ser humano para todas as
formas de prazer. Quem a ela se entrega ndo conhece freio algum, ao contrario, faz tudo o que
a insoléncia sugere. E o comportamento assumido por Aardo, quando o povo de Israel no
deserto, pediu-lhe: “faze-nos um deus que va a nossa frente, porque a esse Moisés, a esse
homem que nos fez sair da terra do Egito, ndo sabemos o que lhe aconteceu” (Ex 32,1).
Atendendo ao seu pedido, Abrado acabou provocando uma reacao irrefreavel entre os membros
do povo, o qual entregou-se totalmente a idolatria, adorando uma imagem em lugar do Criador
(Ex 32,6). Quando Moisés desceu da montanha, ele constatou que “o povo estava
descontrolado”, porque Aardo os havia “desenfreado”** para 0 escarnio de seus inimigos.*

Nao menos perigosa ¢ a, “pappokeio/magia”. No AT, esta pratica é severamente

condenada, por exemplo: Dt 18,10; Is 47,9.12; Sb 12,4; 18,13. As prescri¢cdes morais e cultuais

41 O adultério, também visto como uma forma de devassiddo sexual, é condenado na Alianca, porque significa
abandonar o Deus de Israel (o esposo do povo de Israel) para seguir outros deuses (Jr 8,17-18; Ez 16,1-52; 23,1-
49; Os 3,1).

42 Talvez seja este o motivo pelo qual Paulo cita a “dxaBopcio/impureza” entre os primeiros vicios; de fato, a
antiguidade religiosa era grandemente influenciada pelo aspecto sexual.

4 Na LXX o vocébulo é utilizado para indicar a impureza cerimonial, adquirida mediante o toque em um cadaver,
em um leproso, em um animal proibido, etc. As impurezas sexuais tornam-nos imundos. Parece ser esta a
dimensao que Paulo coloca énfase, sem especificar nenhuma forma particular de vicio, sobretudo aqueles ligados
a sexualidade.

4 Este ¢ o sentido do verbo hebraico “y1o/desenfrear”; o verbo exprime um comportamento libertino e depravado.
4 Referindo-se a Jezabel, esposa do rei Acab em Israel, quando ela construiu um templo a Baal em Jerusalém, diz
Flavio Josefo: “Jamais mulher alguma foi mais ousada e insolente. Tao horrivel era a sua impiedade que ela ndo
se envergonhou de edificar um templo a Baal, deus dos tirios, de plantar madeiras de todas as espécies e de
estabelecer falsos profetas para prestar um culto sacrilego a essa falsa divindade” (Josefo, F., Historia dos Hebreus,
p. 223). E uma clara aluséo a este tipo de comportamento arrogante e irrefreavel em relagio ao Deus de Israel.
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contidas em Lv 19,1-37 condenam claramente o emprego de toda e qualquer forma de magia
utilizada para estabelecer relagdes com a divindade (Lv 19,31)*¢. A lei mosaica, mostrando-se
extremamente severa nesse particular, exigia até mesmo a pena de morte para aqueles que
praticassem ou participassem de tais coisas (Lv 20,6). Esta préatica esta presente também no
NT; é possivel constatar que, nos tempos de Paulo era comum a presenca destes magos na Asia
Menor (At 13,6; 19,19; Ap 21,8; 22,15). O emprego do substantivo encontra-se, no NT, apenas
aqui e em Ap 18,23.

Até o momento, pode-se concluir que todos os vicios analisados estdo em direta relagdo
com o primeiro mandamento da lei, o qual compreende os trés preceitos iniciais referidos a
idolatria e o culto idolatrico nas suas diferentes facetas (Ex 20,3-11). A partir de agora, Paulo
enumera 0s vicios pecaminosos relativos ao segundo mandamento da lei: 0 amor ao proximo
como a si mesmo.

N&o é uma novidade este tipo de interpretacdo da lei, pois o proprio Jesus ja havia
resumido todo o decalogo em dois preceitos fundamentais: o amor a Deus e 0 amor ao préximo
(Mc 12,29-31). O apostolo, nesta mesma linha, afirma que “De fato, os preceitos: Ndo cometera
adultério, ndo mataras, ndo cobicaras, e todos 0s outros se resumem nesta sentenca: Amaras o
teu proximo como a ti mesmo” (Rm 13,9). Portanto, todos os vicios enumerados na lista fazem
referéncia ao amor ao proximo. Note-se que estes habitos pecaminosos também se constituiram
como uma realidade patente durante toda a historia do povo de Israel, seja na sua peregrinacao
pelo deserto, seja apos o seu estabelecimento na Terra Prometida.

Por causa destas praticas, 0 povo perdeu o verdadeiro espirito da lei concedida por Deus,
caindo sempre mais em direcdo a idolatria; quando o ser humano se coloca como centro do
universo, ele “assume” o lugar do Criador, escorregando fatalmente para uma idolatria de si
mesmo. Nesse caso, a Unica forma de sobreviver é a de negar aos irmaos o direito de ser livres:
dai o surgimento de “ta £pya tiig capkog/as obras da carne”: “&yfpar/inimizades”, “Epig/rixa”,
“Ciilog/cilime”, “Bupoi/iras”, “g¢piBeiav/rivalidades”, “dryootaciav/discordias”,
“aipéoeig/divisdes”, “eBovovinvejas”, “uébavbebedeiras”, “xdpovorgias’ e ‘“as coisas
semelhantes a estas”, a respeito das quais o proprio Paulo por mais de uma vez os havia

advertido (Gl 5,21ab).

46 O caso talvez o mais conhecido no AT €é a consulta do rei Saul a feiticeira de Endor apés a morte de Samuel
(1Sm 28,3-25). O exército dos filisteus estava nas cercanias e o rei, com muito medo, desejava saber qual seria o
seu futuro, ja que o Senhor néo lhe havia falado, “nem por sonho, nem pela sorte, nem pelos profetas” (1Sm 28,6).
E significativo que o proprio rei, que tempos atrés havia banido da terra os necromantes e os adivinhos (1Sm 28,3),
agora quer a mediacdo de uma destas mulheres.
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E importante notar que a extragrande maioria dos vicios se encontra na forma plural,
talvez porque a intencdo do apdstolo seja justamente sublinhar que os vicios elencados ndo
devem ser vistos singularmente, e sim que cada um deles engloba as caracteristicas dos outros.
Estas intencOes e acOes fortemente hostis descritas acabam por gerar um clima de tenséo néo
indiferente. Pode-se hipnotizar sobre o motivo do nascimento destas contendas se se tem em
conta a situacdo de superioridade dos judeus convertidos em relacédo aos cristdos oriundos do
paganismo: seria a circuncisao a causa deste ressentimento? Poderiam 0s pagdos tornar-se
filhos de Deus e alcancgar a salvacdo prescindindo da circuncisdo? Afinal, este foi o tema
principal de toda a carta paulina, e, como tal, ndo seria muito dificil pensar que assim fosse.

Anteriormente o apostolo ja havia sublinhado o fato que, depois de haver conhecido
Deus, ou melhor, tendo sido conhecidos por Ele, é impossivel retornar a servir deuses que na
realidade ndo o sdo. A afirmacdo de Paulo provavelmente € dirigida a todos os membros da
comunidade, e ndo somente aos pagaos convertidos, portanto, é valida também para os cristdos
de procedéncia judaica. Nesse caso, os galatas estdo retornando a idolatria, ou seja, ao culto
idolatrico, uma dimensao natural que existe também no culto judaico; eles estdo retornando aos
elementos miseraveis que ndo salvam (Gl 4,8-11).

Ao invés, Paulo deseja que a comunidade cristd mantenha solidamente o andncio que
dele receberam, isto €, os combates e as diferencas entre os seus membros podem ser vencidos
somente se Deus ocupa o primeiro lugar. As restri¢cbes vindas do legalismo ndo possuem a
forca de fazer com que o homem obedeca a vontade de Deus e se salve da condenacdo. E
somente o Espirito concedido gratuitamente por Deus em Jesus Cristo aquele que pode
capacitar o homem a viver para Cristo de maneira correta. Existe, portanto, um equilibrio entre
a liberdade e a escraviddo: a verdadeira liberdade em Cristo pode ser vista realmente somente
como “fruto do Espirito”, e ndo no cumprimento das obras da lei.

A forga da argumentacéo de Paulo vem do fato que ele sabe por experiéncia que aquilo
que esta dizendo é verdade; ele é um filho do judaismo farisaico, entende claramente a forca
que a lei e suas obras podem exercer na vida de uma pessoa. Isso se torna ainda mais evidente
quando ele afirma ter vivido sob a tutela da lei, reduzidos a condi¢do de escravos, debaixo dos

elementos do mundo (Gl 4,3)*, até o momento em que, tendo chegado a plenitude dos tempos,

47 Comentando esta expressdo de Paulo em relacdo aos judeu-cristdos, diz VANHOYE, A., Lettera ai Galati, p.
110-111: “era uma afirmagdo nova e audaciosa ... Dizer uma coisa semelhante aos judeus, que se vangloriavam
de servir o verdadeiro Deus, era uma insinuagdo escandalosa”.
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Deus enviou seu Filho — ele também nascido sob a lei — para que todos aqueles que estavam
sujeitos a lei, mediante a fé em Cristo, recebessem a adogao de filhos (Gl 4,4-5),

Todavia, € necessario ter atencdo a um aspecto decisivo para a correta
compreensao/interpretacdo das palavras do apostolo. Ter o dominio dos desejos da carne ndo
significa submeter-se as restrigdes legislativas da lei mosaica; esta, de fato, ndo é capaz de
eliminar as tendéncias da natureza humana, motivo pelo qual é necessaria a presenca do
Espirito. Ainda mais, nem mesmo o Espirito nos obriga a agir contra a vontade. A liberdade do
ser humano, portanto, exerce um papel fundamental: deste modo, ndo serve nem um
“legalismo” exacerbado e nem um “espiritualismo” intimista que o cristdo possa manter sob
controle. O verdadeiro problema nao ¢ o cumprir/nao cumprir a lei; ndo ¢ esta “a verdade do
Evangelho” (Gl 2,5.14). O cristianismo fala de uma dindmica da graca de Deus que atua no
cristdo mediante a agcdo do Espirito Santo.

N&o é sem razdo que o apostolo, ao enumerar as virtudes, coloca somente uma, que ele
nem mesmo classifica como “obra”, mas a define como fruto, para que ndo se pense que a
pessoa, por si s, possa consegui-la. O “aydamn/amor” ¢ o fruto concedido gratuitamente por
Deus e, portanto, ndo corresponde a uma simples atividade externa por parte do ser humano. O
fato que Paulo utiliza o singular “kopmoc/fruto” sugere a existéncia de uma unidade interna
entre os diferentes aspectos do “fruto do Espirito”: todos eles brotam de um mesmo e tnico
fruto, isto €, o amor de Deus derramado sobre a humanidade mediante o sacrificio de Cristo na
cruz e o consequente perdao dos pecados oferecido a todos os que acolhem a mensagem da
salvagdo. Ndo assim, com “as obras da carne”, mencionadas no plural, ainda mais se se pensa
que a forma plural, por si s6, pode indicar uma dispersdo”®, algo assim como a expressio
proverbial “homem de sete instrumentos” (na ansia de querer cumprir todos os preceitos, acaba-
se enveredando em uma estada sem saida e com as maos vazias). Portanto, a mudanca de termos
no plural (obras) para “fruto” (ao singular) evoca uma imagem diferente: passa-se de uma
responsabilidade humana (as obras realizadas no cumprimento da lei) para uma
responsabilidade divina (0 fruto é dom de Deus e independe da realizagdo ou ndo das
prescrigdes mosaicas).

“0 kopmog tod mveduatdc/o fruto do Espirito”, ao inves, sendo Unico, possui uma
multiplice variedade de formas de expressdo, todas elas derivadas do unico amor de Deus:

“yapa/alegria”, “eipivn/paz”, “poxpobvuio/longanimidade”, “ypnotdétc/benignidade”,

4 GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216.
4 VANHOYE, A., Lettera ai Galati, p. 142.
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)

“ayadocvvn/bondade”, “nictic/fidelidade”, “mpatitng/mansiddo”, “éykpdreia/autodominio”.
Ao terminar o elenco, a afirmag¢ado de Paulo é clara: “katd T@®v T0100T0OV 00K EGTIV VOp0og/contra
estas coisas nao existe lei”. E dentro desta dinAmica que se pode falar de “&yxpéreta/dominio
de si”. Esta virtude, vista como a possibilidade de conduzir a vida de acordo com a vontade de
Deus, ndo é algo que esta sempre a disposicdo do homem, mas deve ser adquirida
continuamente como dom do Espirito Santo mediante a escuta da Palavra de Deus e 0 desejo
de uma sincera conversdo a Sua vontade.

E justa a observacéo feita por Vanhoye, quando nota que a lista das virtudes ndo inicia
insistindo sobre a castidade e a pureza, quase como se fosse intencdo de Paulo colocar em
oposicdo a devassidao e a impureza; antes, a lista de virtudes — ou 6 kapmog 100 TvVEdUATOG/O
fruto do Espirito” — comega com o “dydmn/amor”, o que permite que se crie uma atmosfera
completamente diversa. Isto significa que o espirito ndo persegue a carne para combater contra
ela, mas segue seu proprio caminho de forma independente. O seu fruto é sobretudo &gape,
amor generoso, caridade divina®®. Deste modo, embora “as obras da carne” sejam todas
manifestagdes de egoismo, “o fruto do espirito” é sempre amor, em varias formas. Portanto, a
visdo que Paulo possui da vida cristd ndo se reduz simplesmente aos ininterruptos ataques da
“carne” ao cristao; pelo contrario, ele sublinha o poder do espirito que lhe permite vencer a luta
contra o pecado.

A intencdo de Paulo revela o seu desejo de indicar aos membros da comunidade qual
deve ser o comportamento a ser adotado no tempo que vai da pregacao apostélica até a parusia.
Se ““as obras da carne” conduzem a uma vida desregrada e sem sentido, o fruto do amor nas
suas multiplas manifestacdes ilustra a dindmica interior onde a fé vive e frutifica neste mesmo
amor. Uma vida guiada pelo Espirito, portanto, ¢ muito diferente de uma vida “debaixo” da lei
(G15,18).

E necessario relevar que “6 kapmog tod mvedpoatodc/o fruto do Espirito” ndo é submetido
ao poder da lei, como o proprio Paulo havia ja dito: “Mas se vos deixais guiar pelo Espirito,
ndo estais debaixo da lei” (Gl 5,18). No final da descri¢ao das virtudes apresentadas como fruto
do Unico amor de Deus, reiterando a sua afirmacao, ele pode afirmar que “contra estas coisas
nao existe lei” (Gl 5,23). Isso ndo significa que “o fruto do Espirito” ¢ adverso a lei e sim
superior a ela. Além disso, aquele que vive de acordo com “o fruto do Espirito” supostamente

ja cumpriu a lei em Cristo e por isso ndo esta submetido a ela.

0 VANHOYE, A., Lettera ai Galati, p. 142.
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O cristdo pode ser libertado efetivamente da escravidao da lei, isto ¢, das “obras da
carne”, de se abre a a¢do do Espirito, deixando-se guiar por ele docilmente. A afirmacao
conclusiva de Paulo é clara: se o cristdo vive pelo espirito, deve pautar pelo espirito a sua
conduta (Gl 5,25). Portanto, a possibilidade de escolha pertence ao individuo, que pode ou néo
alinhar a sua conduta segundo o espirito.

A luz da explanacdo do argumento paulino, a éykpéreto, portanto, pode ser bem
compreendida no seu significado originario, ou seja, “dominio de si”. Aten¢do, porém: este
dominio de si ndo pode ser motivado simplesmente por um esfor¢co humano com o intuito de
conquistar um crescimento espiritual de matriz individualista. Esta virtude, fruto do amor, pode
ser uma realidade na vida do cristdo somente atraves do conhecimento que vem da fé em Cristo
gue amou e perdoou a humanidade gratuitamente e, em forca deste amor, deixar-se guiar pelo
Espirito, a fim de viver plenamente o batismo, crucificando no préprio corpo — como diz o
apostolo — a carne com suas paixdes e seus desejos (Gl 5,24).

Uma ultima observacdo deve ser feita em relacdo aos escritos considerados como
autenticamente paulinos e 0 uso do campo semantico de éykpdreio/autodominio; trata-se do
comparecimento dos termos em 1Cor 7,1-9 e 9,25. Em 1Cor 7,1-9, Paulo tem diante de si dois
problemas; o primeiro é sobre a relacdo sexual: deve ou ndo ser permitida? Claramente, a
resposta a esta questao esta relacionada a outro argumento ndo menos sério: é possivel a escolha
de se viver na continéncia sexual? Paulo entdo responde a estas perguntas a fim de esclarecer
e orientar a comunidade sobre o problema. E importante lembrar que “a sua discussao nio deve
ser tomada como um tratado formal sobre casamento ou virgindade™®!,

E importante notar que em 1Cor 7,1-9 o apdstolo trata de alguns aspectos do casamento
e, apenas incidentalmente, da virgindade ou celibato. Diga-se, antes de mais nada, que suas
opiniBes ndo sdo dominadas pelo idealismo, mas por uma visao realista positiva de tais estados
de vida, que por si mesmos nada tém a ver com imoralidade sexual de qualquer tipo. Uma
possivel evidéncia que pode demonstrar a verdade desta afirmagdo encontra-se na transmissao
do texto que hoje recebemos como candnico; a carta paulina pode, de fato, ser lida de modos
que a interpretacdo supramencionada — isto €, a insisténcia em uma forma de vida na abstencéao
sexual — seja considerada como a mais consistente®. Nesta mesma direcio esté a interpretacio

oferecida por Baltensweiler, que diz:

SLEITZMYER, J. A, First Corinthians, p. 274.

2 FITZMYER, J. A., First Corinthians, p. 307-308, observa que a frase “yvvoukdg uf 8rtecOa/ndo tocar em
mulher” (1Cor 7,1) é “um eufemismo para relagéo sexual. Fazer com que signifique “casar” perturba o equilibrio
que Paulo tem no capitulo, que é meramente introduzido pelo v. 1, entre o casamento e celibato. Pois ele esta
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1Cor 7 mostra claramente que Paulo seguia uma ascese sexual pessoal e
recomendava-a aos membros da comunidade ... para ele, o casamento é uma
concessao a instintividade humana ... Na expectativa do fim iminente do mundo, até

0 casamento se torna algo relativo®:.

Uma afirmacéo categodrica acerca de um problema certamente muito delicado pode
causar perplexidade, se se leva em considera¢do todo o corpus paulinum autenticamente
reconhecido como sendo do apdstolo. Obviamente, Paulo tinha os seus principios morais, entre
0s quais a abstinéncia sexual, que para ele constituia-se como um porto seguro. Todavia, parece
questionavel afirmar que este “impulso” de Paulo ao incentivo de um ascetismo de tipo mistico
por parte dos membros da comunidade chegaria aos extremos de uma relativizagdo do
matriménio, até o ponto de permiti-lo somente como uma concessdo por causa da
instintividade humana; e tudo isso tendo como motivagdo o iminente fim dos tempos.

Dever-se-ia pensar, entdo, que Paulo, na inten¢ao de preservar o “homem novo” de todo
tipo de contaminacao sexual, inclusive as relagdes matrimoniais, admitiria 0 matrimonio s6 em
caso de incontinéncia? Dificil imaginar que fosse esta a doutrina transmitida pelo apostolo a
todas as Igrejas e em todos 0s casos, mesmo no caso de casais cristdos que decidiram viver
juntos num vinculo espiritual sem relaces conjugais. E preferivel pensar que Paulo néo
pretendesse aprovar nem desaprovar esta pratica. A doutrina permanece a mesma para todos: a
vida cristd ndo consiste em viver numa ascese artificial, mas em santificar a condicéo de vida
em que se encontra.

Por causa de sua fé na criacdo, Paulo nunca poderia assumir uma posicdo negativa, de
tipo dualistico, em relacéo ao corpo, nem se inclinar para uma atitude de ascetismo, ou seja, de
negacdo radical do mundo sensivel e do mundanismo, sobretudo na recusa da corporeidade e
da sexualidade * . Todavia, Paulo teve em grande consideracio a auto-disciplina
(“éykpartero/autodominio”). E o que se deduz do emprego do termo em 1Cor 9,25: aqui ele no
é usado na acepcdo sexual, e sim para descrever o comportamento do esportista que compete.

Paulo, entdo, diz que o atleta que deseja obter a coroa da vitdria deve viver sobriamente em

usando uma frase que se baseia no que ele tem dito em 1Cor 6,12-20 e é importante para 1Cor 7,2, onde ele
claramente se posiciona a favor do casamento. Desde que Paulo o escreveu, o ditado foi considerado um ideal
ascético, algumas vezes parafraseado com nuances filoséficas, ideoldgicas e até gnésticas que ele mesmo nunca
teria reconhecido.

S8 BALTENSWEILER, H., éykpéreta, p. 1143,

5 E, portanto, significativo o fato que, em época sucessiva, algumas correntes cristds interpretaram o Batismo
como um “arquétipo” da “éyxpdreln/autodominio” ascética.
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todos os aspectos. O cristdo, portanto, € semelhante a um desportista o qual, durante o
treinamento renuncia as comodidades e aos prazeres porque toda vitoria tem um preco.

Outrossim, seria suficiente uma leitura acurada de seu primeiro escrito
(1Tessalonicenses) para intuir qual era originariamente o pensamento de Paulo a respeito do
matriménio e da familia cristd. Que a expectativa da parusia existia, e era considerada em vista
de um futuro muito préximo, isto era tido como certo®. Mas aquilo que realmente desperta a
atencdo € o fato que em 1Ts 4,1-12 — antes ainda que o apostolo desenvolvesse o argumento
relativo a morte dos irmaos e a parusia — ele ja exortava os membros da comunidade a viverem
na tranquilidade, segundo as instrucdes que ele mesmo lhes havia dado, “da parte do Senhor
Jesus” (1Ts 4,2). E particularmente significativo o modo com o qual Paulo se refere aos
esposos: “ gidévar Ekactov DU@Y 0 avtod okedoc KTacOu v dylooud Koi Tt pn év madet
gmbopiog kabdmep kai ta E6vn ta un €106t0 1OV Bgdv/cada qual saiba tratar o proprio conjuge
com santidade e respeito, sem se deixar levar pelas paixdes, como 0s gentios, que ndo
conhecem a Deus” (1Ts 4,5). E acrescenta: “Nessa matéria ninguém fira ou lese seu irmao ...
Pois Deus ndo nos chamou a impureza, mas sim, para a santidade” (1Ts 4,6-7).

Pode-se constatar que Paulo deixa claro que o matriménio, se vivido segundo a vontade
de Deus, produz a “dywacpog/santificacdo” do casal. E necessario, entdo, que os conjuges —
assim como todos os outros membros da comunidade de Tessal6nica — se afastem da luxuria:
este € o real impedimento que pode, sim, impedir que eles recebam, por parte de Deus, a graca
da “aywcpog/santificacdo”. Portanto, a ideia de que Paulo relativiza o matrimonio cristdo por
que vé como certa a iminente consumacao dos tempos parece ndo ser o foco principal do
apostolo, como pretendem alguns; antes, a impressdo que se tem € que ele ndo acena
minimamente a hipdtese de uma relativizacdo do sentido do matrimonio cristdo. Isso porque,
como ja observado acima, somente depois destas admoestacdes ele iniciara a responder as
questdes colocadas por alguns membros da comunidade a respeito da morte dos irméos (Gl
4,13-18) e sobre a Vinda do Senhor no fim dos tempos (Gl 5,1-11). Aquilo que se pode afirmar
com segurancga € o aspecto da vigilancia que os irmaos devem ter “mepi 6& TOV YPOVOV Kol TOV
kopdv/a respeito dos tempos e dos prazos” em que o Senhor vira (5,1). No tempo presente, o
importante é ndo viver como um filho das trevas, mas caminhar na luz (ou seja, em consonancia
com as recomendacdes anteriormente expostas, em Gl 4,1-12). E isto vale também tanto para

a vida celibataria como para a vida matrimonial.

%5 Uma das questdes que afligiam a comunidade de Tessalonica era justamente o fato que os irmaos comecavam
a morrer (4,13-18) e a Vinda de Jesus ndo acontecia.
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Concluséao

Durante este ensaio procurou-se demonstrar como Paulo entrelagca o0 argumento sobre a
lei e as obras com o catalogo dos vicios e virtudes, particularmente na relacdo do elenco
denominado como “obras da carne”, mencionadas em Gl 5,19-21a, com o Gltimo fruto do amor,
definido por Paulo como “éykpdteio/autodominio”. Este catalogo ndo é simplesmente um
codigo moral de carater universal, mas esta intrinsecamente conexo com toda a linha do
discurso paulino. A proposta, portanto, era a tentativa de estabelecer a relacéo entre o catalogo
dos vicios presentes em Gl 5,19-21a com a ultima virtude, fruto do amor,
“gykpdareioa/autodominio”.

Foi apresentada a idolatria como o centro de todos os vicios e, poder-se-ia dizer, que
resume todos eles, uma vez que ela é considerada como a sua origem e raiz (Sb 14,12). Do
mesmo modo, a “éykpdreio/autodominio”, colocada como a Gltima virtude do elenco presente
em Gl 5,22-23 ocupa a posicdo de centralidade, pelo fato que resume todos os outros. Esta
colocacdo é possivel porque de fato, existe somente uma maneira para evitar a idolatria: deixar-
se conduzir pela forca que vem do Espirito Santo, a qual da ao homem a possibilidade de
dominar seus instintos. Este modo de interpretar poderia excluir, a0 menos do ponto de vista
do discurso paulino, uma direta relacdo unilateral somente entre os pecados da carne, referidos
sobretudo aqueles de origem sexual e a “&ykpdtelo/autodominio”.

E crivel, portanto, pensar que o emprego do termo por Paulo tenha sido sugerido pelo
uso original do termo, isto é, o “autodominio” (éykpdrela) Visto como a capacidade do
individuo de dominar a realidade circundante ou a si mesmo. Porém, ndo se pode nem mesmo
excluir a possibilidade que, sendo um profundo conhecedor da lingua grega, o apostolo tenha
utilizado o vocédbulo ndo no seu sentido original, e sim no sentido adquirido na época
helenistica; nesse caso, a palavra “éyxpateio/autodominio” poderia refletir uma tendéncia
ascética propriamente dita. E possivel que, no caso de Gl 5,23 o termo éykpéreto reflita o seu
significado original.

Contudo, deve-se estar atento a um particular de fundamental importancia. No mundo
grego, o ideal do “autodominio” (éykpdrein) tem o seu lugar em uma moral autbnoma, e isso é
bem distante do homem biblico, para o qual a vida tem valor e sentido somente em relacdo a
vontade de Deus e a sua lei. Paulo tem conhecimento deste fato, motivo pelo qual ligou o
“autodominio” (éykpareia) aos dons concedidos pelo Espirito. Para ele, portanto, ndo existe

nenhuma forma de ascetismo individual que possa conceder ao homem a perfei¢do, uma vez
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que esta encontra o seu legitimo significado somente quando se chega & contemplacdo de que
tudo é dom do Criador. Assim também a salvacdo: Paulo encontra o seu legitimo sentido nao
no cumprimento de uma rigorosa ascese — as obras da lei — mas a entende como uma graca

concedida por Deus em Jesus Cristo seu Filho.
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CAPITULO I

Galatas 5,1-6: A vocagdo para a liberdade?

Galatians 5,1-6: The call to freedom

Waldecir Gonzaga®

Neimar Schuster?

Resumo

A vocacdo a liberdade € a temética central da pericope Gl 5,1-6. Num momento de conflito
espiritual na comunidade dos galatas, Paulo dirige sua Carta aos cristdos que correm o risco de
perder a liberdade, ao aderir a outro evangelho que ndo o de Cristo, que ele Ihes anunciou.
Perder a liberdade significa retornar a uma vida de escravidado, e jogar fora a salvacdo que
Cristo nos conquistou, afinal “é para a liberdade que Cristo nos libertou” (Gl 5,1). Diante de
dois caminhos que sdo antagonicos - a justificacdo pelas obras da Lei e a justificacdo pela fé
em Jesus Cristo — os galatas sdo chamados a viver a liberdade dos filhos de Deus. Através de
um estudo exegético, a partir do Método de Analise Retdrica Semitica, 0 presente artigo
constréi um percurso de compreensdo do chamado a liberdade feito por Paulo aos Galatas, e
que continua de grande valia para a vivéncia cristd na atualidade. Num tempo em que nem
sempre é claro o que o Espirito nos inspira, e que a prépria liberdade ainda ndo é uma vivéncia
espiritual consolidada, ou até desejada, Paulo transmite com clareza impar a importancia de
promove-la, e defende-la de todos os caminhos que a possam corromper. Jesus é nosso juiz e
Salvador, e s6 Nele a obediéncia a Deus se torna possivel ao ser humano. A fé que opera através
do amor cumpre toda a Lei (Gl 5,14).

Palavras-chave: Liberdade, Cristo, Galatas, Paulo, Circuncisao, Vocacao.

Abstract

The vocation to freedom is the central theme of the pericope Gal 5,1-6. At a time of spiritual
conflict in the Galatian community, Paul addresses his Letter to Christians who risk losing their
freedom by adhering to a gospel other than that of Christ, which he announced to them. Losing
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freedom means returning to a life of slavery, and throwing away the salvation that Christ won
for us, after all “it is for freedom that Christ set us free” (Gal 5,1). Faced with two ways that
are antagonistic - justification by the works of the Law and justification by faith in Jesus Christ
- the Galatians are called to live the freedom of the children of God. Through an exegetical
study, based on the Method of Semitic Rhetoric Analysis, this article builds a journey of
understanding the call to freedom made by Paul to the Galatians, and which continues to be of
great value for the Christian experience today. At a time when it is not always clear what the
Spirit inspires us, and that freedom itself is not yet a consolidated spiritual experience, or even
desired, Paulo conveys with unique clarity the importance of promoting it, and defending it
from all the ways that can corrupt it. Jesus is our judge and Savior, and only in Him is obedience
to God possible for human beings. Faith working through love fulfills the whole law (Gal 5,14).
Keywords: Liberty, Christ, Galatians, Paul, Circumcision, Vocation.

Introducéo

A Carta de Séo Paulo aos Galatas é considerada a Carta Magna da liberdade nas
Sagradas Escrituras. Escrita no mais genuino estilo das primeiras cartas de Paulo, repleta de
fundamentacfes veterotestamentarias e sequéncias argumentativas na defesa de uma verdade
de fé, a carta é direcionada a comunidades que correm um sério risco de serem enganadas por
falsos evangelizadores, que ao invés de conduzirem os fiéis para a liberdade do Evangelho, os
levam de volta a escraviddo. Mas “€ para a liberdade que Cristo nos libertou” (Gl 5,1).

O presente artigo vai ater-se na analise exegética da pericope Gl 5,1-6, que inaugura a
terceira secdo da carta, justamente sobre a liberdade cristd, procurando apresentar sua
densidade teologica com a riqueza de argumentos proprios do apostolo dos gentios, e revelando
a sacralidade e atualidade do seu ensinamento. Baseado no Método da Analise Retorica
Semitica, 0 texto quer provocar a reflexdo sobre a grandeza da vocagdo divina que recebem
todos os fiéis a liberdade.

A preocupacdo de Paulo em defender a liberdade diante das ideologias religiosas
erroneas de sua época, pode iluminar a luta espiritual na atualidade para promover relacdes
livres e dignas em todos os segmentos da sociedade, especialmente dentro das comunidades

eclesiais.

1. Traducéo e segmentacdo do texto de Gélatas 5,1-6

A traducdo e a segmentacdo referentes a pericope Gl 5,1-6 revelam a beleza e a unidade

tematica desta parte do texto paulino. Todo o vocabulario empregado para sua construcao
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indica o itinerario e a experiéncia de Paulo acerca da liberdade e seu valor na vida de todo
aquele que decidiu seguir o Cristo. Paulo afirma que Deus nos chama a liberdade e, se ndo
formos livres, de nada valeu o sacrificio redentor de Seu Filho Jesus Cristo por nos. Por isso,
deixa bem claro o grande perigo a liberdade que os galatas incorrem pela teologia da
circuncisao — que € o termo mais repetido e explicado do texto em estudo. O proprio exercicio
para se segmentar e traduzir o texto biblico, ajuda na critica textual — apresentada no capitulo
posterior - na analise dos verbos e dos seus movimentos e nuances, nos campos semanticos e

nos elementos retoricos, na estrutura e em sua compreensdo biblico-teoldgico-pastoral.

1 Tfj éhevbepiq fudbc Xpiotdg nAevdépmaoey: | 5, tPara a liberdade Cristo nos libertou.
otkete oLV Kai uf médv {uy@® Sovleiac | Permanecei firmes, portanto, e ndo vos
évéyeobe. deixeis prender novamente ao jugo da
escravidao.

2 "I18e éyo IModlog Aéym Opiv 6t av | 2Eis que eu, Paulo, vos digo que se fordes
neprréuvnode, Xplotog vudg ovdev deeAnost. | circuncidados, Cristo, a vos, de nada
aproveitara.

3 poptopoponr 8¢ mAAWV TovTi AVOpOT®
neprrepvopéve 8t dOpehétng dotiv dhov tov | °E testemunho novamente a todo homem
VOOV TTotfjoal. circuncidado: ele estd obrigado a observar
toda a lei.

4 xotmpynonte ano Xpiotod, oitiveg &v vOU®
dwkarodobe, ti¢ yapirog é€enéoare. “Fostes separados de Cristo, 0s que na lei sois
5 fueilg yop mvevpott ék miotemg €Amida | justificados; da graca decaistes.

dikarocvvng amekdeyoueda. SPois nos, pelo Espirito, pela fé, aguardamos
a esperanca da justificagéo.

6 év yap Xprot®d [Incod| obte meprroun Tt
ioyver obte dxpoPvotion dAAG miotig S | Pois, em Cristo [Jesus], nem a circunciséo
Gyamng Evepyovuévn. tem valor, nem a incircuncisdo, mas a fé
operando por meio do amor.

2. Critica Textual

A partir do texto em grego da pericope Gl 5,1-6, do Novum Testamentum Graece, de
Nestlé-Aland 28, sdo analisadas as variantes nele encontradas e catalogadas no Aparato Critico,

para que o texto se aproxime o maximo possivel do texto original redigido pelo autor biblico.
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v.1 - A primeira variante se encontra no v.1. O NT de NA? toma por base o Codex
Vaticanus (B) para apresentar a expressao “TTj ékevOepia uag Xpiotog NAevbépmoey: oTrKeTe
ovv/Para a liberdade Cristo nos libertou”, como sendo a mais préoxima de um possivel texto
original, apoiada pelo Codex Sinaiticus (X) e pelo Codex Alexandrinus (A), o que facilita mais
a decisdo favoravel, pois se trata de trés manuscritos de maior grandeza em todos os sentidos,
a comecar pela antiguidade, qualidade e localidade. Porém, ha outros manuscritos que
apresentam acréscimos ou mudanga na ordem dos vocabulos a serem analisados. Por exemplo,
a mesma expressio é apresentada na ordem “T§ élevOepio obv Hubc Xpiotdg Hrevdépwoey:
otmkete/Para a liberdade, portanto, Cristo nos libertou”, ou com algumas pequeninas
variacdes, no Codex Bezae Cantabrigiensis (D) e nos manuscritos K, L, 104, 630, 1505, 2464
It sy hmg. O Codex Ephraemi (C) e os manuscritos HY, 0278, 81, 365, 614, 1175, 1241, 1739
e 1881 apresentam o texto “Tfj éAevOepiq Mudg Xp1o1dg RAevbépwoey: otrikete ovv/Para a
liberdade nos libertou Cristo”. Na mesma ordem da frase, a palavra “otrkete/permanecei
firmes” ¢ substituida pelo termo “otite/decidi-vos” nos manuscritos H, 0278, 365 e 1175,
assim apresentando uma pequena mudanca de sentido, na mesma linha da firmeza. Ainda se vé
uma pequena alternancia nos manuscritos F e G, que trazem o v.1 iniciando com o artigo
definido: “f éAevOepiq Mudg Xpiotdg Nrevdépwoey: otrkete ovv/A liberdade Cristo nos
libertou. Permanecei firmes, portanto”. Compreende-se a grande variacdo na apresentacdo
deste versiculo, que é praticamente como um slogan da antropologia de Paulo. Tendo presente
os trés manuscritos que apoiam a leitura (B X A), bem como o fato de que as variagdes na
ordem dos termos ndo alteram o significado do enunciado, opta-se pela manutencao da variante
assumida pelo Comité central da NAZ,

v.3 - A segunda variante da pericope estudada encontra-se no v.3. O advérbio
“méAwv/novamente” ¢ omitido no Codex Bezae Cantabrigiensis (D) e nos manuscritos F G, 1739
e 1881. Pelo numero de testemunhas e a grande abrangéncia geografica dos mesmos, opta-se
por manter a variante apresentada pela NA?, com a inclusdo do termo no texto. Ainda no v.3,
o verbo no aoristo passivo motfjcat (infinitivo do verbo moiém apresenta o sentido de executar,
obedecer a algo instituido), com o significado de “executado”, ¢ substituido pelo termo
“minpocavcompletado” (infinitivo do verbo mAnpow apresenta o sentido de completar,
cumprir algo estabelecido), nos manuscritos 1505 sy, McionE, segundo Epifanio, no século I
d.C. Porém, tal mudanga néo altera o sentido. Pela analise critica do texto concorda-se com a

variante assumida pela NA?, tendo presente os manuscritos que apoiam esta leitura.
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v.6 - No v.6, 0 Codex Vaticanus (B), bem como Clemente de Alexandria, no século I11,
omitem o termo “Incod/Jesus”, por isso, entende-se 0 motivo de a NA? trazé-lo dentro de
colchetes [Inco?], indicando o fato de que os membros do Comité central de avaliacdo e critica
ndo estdo muito seguros sobre a autenticidade do termo como fazendo parte de um possivel
texto original, mas também indica que ndo estdo totalmente seguros de que ndo fagam parte.
Na duvida, a deciséo € deixar e indicar que a reflexdo ainda precisa ser amadurecida, antes de
deixar definitivamente ou tirar. Os demais testemunhos permanecem com a apresentacdo do
texto tal como esta no NAZ, Diante disso, a opgio € por seguir a precaucéo apresentada pelo
Comité central da NA?® e manter a leitura entre colchetes [Incod], inclusive na traducio

[Jesus]. Alias, é o unico caso de maiores davidas aqui na pericope.

3. Estrutura Literaria

Se a segmentacdo, a traducdo e a critica textual ja revelaram a beleza da pericope Gl
5,1-6, mais ainda se percebe a riqueza e a beleza do vocabulario, bem como a teologia do texto
e sua coeréncia, ao se ver a estrutura do texto. O que se percebe é que o autor da liberdade €
Cristo (v.1), que opera no Espirito, por meio do amor, que justifica pela fé e na graca (vv.4-5),
mas nao dispensa da pratica do amor, pelo contrario, uma fé operosa por meio do amor (v.6).
Neste sentido, Paulo vai afirmar, em seguida: “Pois toda a lei em uma palavra é cumprida,

nesta: Amaras o teu préximo como a ti mesmo” (Gl 5,14).

5, 'Paraa LIBERDADE CRISTO nos LIBERTOU.
Permanecei firmes, portanto,

e ndo vos deixeis prender novamente ao jugo da escravidao.

2Eis que eu, Paulo, vos digo: que se vos fordes circuncidados,
CRISTO de nada vos servira.
3E testemunho novamente  a todo homem circuncidado:

ele esta obrigado a observar toda a Lei.
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“Fostes separados de CRISTO, os que na Lei sois justificados;
da graca decaistes.
SPois nos, pelo ESPIRITO, pela fé, aguardamos a esperanca

da justificacéo.

5Pois, em CRISTO JESUS,
nem a circuncisao tem valor, nem a incircuncisao,

mas a fé operando por meio do AMOR.

A estrutura literaria de Gl 5,1-6 seguird o Método de Andlise Retdrica Semitica —
método exegético criado pelo francés Roland Meynet, e que tem nele seu principal referencial
na atualidade. “Enquanto a Retorica Grega tem como objetivo gerar a persuasdo por meio da
argumentacdo légica, a fim de atingir as crencas e as convicg¢des do ouvinte e leva-lo a agir de
acordo com ela, a Retdrica Semitica traz outro modo de raciocinar que ndo € aquele da logica
linear, argumentativa e conclusiva.”®. E uma retorica que diz respeito a lingua hebraica. Mesmo
que as cartas de Paulo tenham sido escritas na lingua grega, sdo muito influenciadas pela cultura
semitica, da qual o autor sempre foi participe.

O maior contributo deste método a ciéncia exegética esta no fato de ajudar a situar os
textos biblicos nos conjuntos de pericopes que constituem as sequéncias, 0 conjunto de
sequéncias que formam as seces e, por fim, o de um livro em seu conjunto.

A andlise retdrica, também é (til para analisar os textos curtos, as pericopes (isto €, as
unidades minimas de recitacdo, tais como as narracdes de milagres, duma pardbola, dum
pequeno discurso), e antes de mais para lhes determinar os limites. Insisténcias, binarismos e
paralelismos, por exemplo, sdo alguns dos recursos usados pelos autores biblicos, na sua cultura
semitica, para reforcar algumas ideias e facilitar sua assimilacdo, que servem de critérios para
seccionar os textos e suas estruturas. Nao levar isto em conta, pode empobrecer qualquer estudo

exegetico.

> GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Andlise Retdrica Biblica Semitica, p.7
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Pelo Método de Analise Retorica Biblica Semitica®, seccionamos a Carta de Paulo aos
Galatas, um texto autenticamente paulino’ (ou protopaulino), em 3 grandes se¢des, apos a
saudacdo inicial, feita pelo autor do texto em Gl 1,1-5. Seguiremos a estrutura tomando por

base um recente artigo sobre a estrutura da Carta aos Galatas a luz este Método®. Para Becker,

Galatas € um bom exemplo de estratégia paulina...N&o sé a educacao superior do Apostolo
foi identificada, o que Ihe permitia recorrer aos recursos elementares da retdrica, mas
também se procurou demonstrar especialmente que, em situacdes polémicas, bem como
em partes isoladas da correspondéncia corintia e, mais concretamente ainda, em Gélatas,
Paulo se serve da retdrica judiciaria. Galatas é a Unica carta que - embora de forma
fragmentada - imita um discurso judiciario, proporcionando-nos um caso Unico de fusdo

de formulario epistolar, estilo epistolar e discurso de defesa.’

Jé& na saudacéo, Paulo mostra o tom nervoso da Carta, como que se defendendo daqueles
gue o acusam de ndo anunciar o verdadeiro Evangelho, apresentando suas prerrogativas de
apostolo, “ndo por vontade dos homens, mas por vontade de Deus nosso Pai e do Senhor Jesus
Cristo que por sua entrega por nds vem nos livrar do presente mau” (Gl 1,4).

Apos a saudacdo inicial, a primeira grande secdo comeca em Gl 1,6 e termina em Gl
2,21. Paulo apresenta o problema que o faz escrever a Carta, em espirito de urgéncia: o
abandono do verdadeiro evangelho e o seguimento de outro evangelho do que aquele por ele
anunciado.

Em seguida, Paulo faz memdria de sua histéria pessoal, com uma riqueza impar de
detalhes, como nenhuma Carta sua ou escrito biblico o faz. Termina a narracdo com o
guestionamento feito a Pedro, em Antioquia, sobre o seguimento do Evangelho feito pelos
gentios e pelos judeus, cada um conforme sua cultura, para concluir a se¢cdo com a tese central
da Carta, em defesa da vivéncia crista ensinada por ele e assumida pelos gentios: “Sabendo,

entretanto, que o homem ndo se justifica pelas obras da Lei, mas pela fé em Jesus Cristo, nos

6 Para se conhecer 0 método da Analise Retorica Biblica Semitica, sugerimos conferir os textos MEYNET, R.,
L’ Analise Retorica, p. 159-249; MEYNET, R., Trattato di Retorica Biblica, 132-209; MEYNET, R., A andlise
retérica. Um novo método para compreender a Biblia, p. 391-408; MEYNET, R., I frutti dell’analisi retorica per
’esegesi biblica, p. 403-436; MEYNET, R., La retorica biblica, p. 431-468; GONZAGA, W., O Salmo 150 a luz
da Anélise Retdrica Biblica Semitica, p. 155-170; GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Gélatas a luz
da Andlise Retorica Biblica Semitica, p. 9-41.

" GONZAGA. W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

8 GONZAGA, W., A estrutura literaria da Carta aos Galatas a luz da Anélise Retérica Biblica Semitica, p. 09-41.
® BECKER, J., Apdstolo Paulo: Vida, Obra e Teologia, p. 388.
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também cremos em Cristo Jesus para sermos justificados pela fé em Cristo e ndo pelas obras
da Lei, porque pelas obras da Lei, ninguém sera justificado” (Gl 2,16) e “se ¢ pela Lei que vem
a justi¢a, entao Cristo morreu em vao” (Gl 2,21).

Em defesa desta tese central, apresenta-se a segunda grande sessdo da Carta aos Gélatas
na argumentacdo doutrinal de Paulo (Gl 3,1-4,31), baseada nas Escrituras. Tendo recebido o
Espirito Santo, os galatas recuam na fé e estdo aceitando novamente, no seguimento as
doutrinas judaizantes, os argumentos mundanos para a salvacdo divina. Para combater este
recuo, Paulo defende a justificacdo pela fé e ndo pelo cumprimento da Lei, recorrendo as
imagens de Abrado e das duas aliangas.

Quem é pela fé, é abencoado com Abrado que teve fé (Gl 3,19). Quem ¢ pelas obras da
Lei, esta debaixo da maldicdo porque ninguém consegue cumprir todas as exigéncias da Lei e,
segundo Dt 27,26: “Maldito todo aquele que nao se atém a todas as prescrigdes que estdo no
livro da Lei para serem praticados”. Tomando cuidado para ndo tornar a Lei indtil, Paulo mostra
por sua argumentacgdo seu carater pedagdgico, preparando o evento-Cristo. A Lei tutelou o
Povo de Deus até Cristo que, com a Sua revelacdo e o advento da fé, superou todas as
desigualdades e conduziu a humanidade a plenitude, até a vinda de Jesus Cristo, “nascido de
mulher”®. Agora, porém, em Cristo Jesus, “judeus e gregos, homens e mulheres, escravos e
livres” (Gl 3,28) sdo um s0, filhos de Abrado e herdeiros segundo a promessa (Gl 3,29).

Abrado teve dois filhos: um com Agar, sua serva, segundo a carne; outro, Isaac, com
Sara, a sua esposa livre, segundo a promessa. Como Isaac, os galatas sao filhos da promessa e,
perseguidos por aqueles que ainda sdo escravos, pela Lei devem se libertar dos mesmos e viver
como livres.

Em GI 5,1 encontramos um versiculo de passagem, que serve como conclusdo da
reflexdo anterior e introduz a teméatica da liberdade crista na carta paulina: “TT} éAevBepiq Nuag
Xp1otoc MAevdépmoey: otikete oLV Kai un woAy Quyd dovleiog évéyeole/Para a liberdade
Cristo nos libertou. Permanecei firmes, portanto, e ndo vos deixeis prender novamente ao jugo
da escraviddo™!!.

A terceira grande sec¢do do texto parte desta afirmagéo e transcorre sobre a verdadeira
liberdade dos fiéis em Cristo (Gl 5,1-6,18). A circuncisdo, que € a marca religiosa dos que

vivem segundo a Lei ndo tem valor diante de Cristo Jesus. Para os galatas, deixar-se circuncidar

10 GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216.
11 GONZAGA, W.; STRONA, M., Liberati per la liberta: per una semantica della grazia in Gal 5,1, p. 14-46.
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para obter a salvagéo significaria romper com Jesus e voltar a Lei como caminho de Salvagéo.
E a Lei ndo tem este poder.

Nesta parte final da Carta, Paulo abre parénteses na sua soteriologia para falar das
implicagdes éticas da liberdade. Orienta, que a liberdade ndo sirva de pretexto para a carne (Gl
5,13) jogando fora tudo o que ela nos conquista. Ele afirma que a liberdade precisa ser
conduzida pelo Espirito, que nos coloca a servi¢o uns dos outros. Assim somos livres também
das obras da carne e, quando alguém é apanhado em falta, no mesmo Espirito é corrigido com
mansid&o para retomar o caminho da justica, pois “quem semear na sua carne, da carne colhera

a corrup¢ao; quem semear no espirito, do espirito colhera a vida eterna” (Gl 6,8).

4. A Vocacao a Liberdade segundo Gl 5,1-6

O fato da vida de Paulo que mais consequéncias gerou na sua histéria e na das
comunidades que criou, foi a vocacdo que recebeu do préprio Cristo, enquanto perseguia 0s
cristaos, no caminho de Damasco. Segundo Schnelle, “Paulo insere-se no grupo dos homens-
testemunhas da ressurreicdo e deriva seu apostolado da aparicdo do Senhor que aconteceu
também a ele”*?,

Alguns pensadores chamam o fato de conversdo de Saulo, mas cremos ser mais justo
olhar para ele como um chamado, uma verdadeira vocacdo. Na propria maneira como é
apresentado na Escritura este momento, percebe-se a intencao de apresentar o fato neste termo.

De acordo com Ramos,

O “dialogo de aparicdo” ¢ um género literario religiosamente familiar no contexto do
Antigo Testamento; ele apresenta um duplo chamamento, uma pergunta ao Senhor, a auto-
apresentacdo da personagem que é objecto de visdo e, finalmente, o encargo que se
pretendia. Foi precisamente neste sentido que se processou o didlogo de Jesus com Paulo,

segundo o relato ocorrido na estrada de Damasco®®.

“Sob o ponto de vista da nova perspectiva, Paulo ¢ chamado assim como foram 0s
profetas antes dele (mais propriamente Isaias, Jeremias e Ezequiel). O contetdo do chamado

de Paulo é trazer as boas-novas de um judeu messias crucificado para comunidades

12 SCHNELLE, U., Paulo: Vida e Pensamento, p. 100.
13 RAMOS, J.A.M. Paulo de Tarso: Grego e Romano, Judeu e Cristdo, p. 59.
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diferenciadas, onde ele certamente esta ‘entre judeus e gentios’. Ele é escolhido pelo Deus de
Israel para estar entre 0s gentios em particular e declarar a restauracdo de Israel (Jr 1,5; Is
42,1y,

A vocacdo de Deus acolhida por Paulo é o ponto de partida para compreendermos a
vocagdo de Paulo aos gélatas e a vocacao a liberdade, dirigida aos cristdos de todas as épocas,

e atualizado para 0s nossos tempos.

4.1 A Vocagao de Paulo

Paulo é um homem tocado pela graca de Deus. Tudo o que ele compreende por vocacado
¢ consequéncia desta afirmagdo. Gnilka afirma: “‘Pela graca de Deus sou aquilo que sou’ (1Cor
15,10). Paulo ndo poderia exprimir com palavras mais claras a convicgao de ser aquilo que é
exclusivamente em virtude da graca de Deus”®.

Em algumas de suas cartas, Paulo menciona 0 momento da sua Vocagdo, ocorrido
poucos anos depois da crucificacdo de Jesus. Até aquele momento, ele vé os seguidores do
Nazareno como uma ameaca aos pilares de sua fé judaica. Persegue-os! Lucas afirma no livro
dos Atos dos Apdstolos que objetiva matar os cristdos (At 8,1-3). Na Carta aos Galatas, o termo
usado é émdpbovv, declinagio do verbo “nopbéw /destruir” (Gl 1,13). “A apari¢do de Paulo em
Damasco deve estar relacionada, pois, a uma estratégia que buscava extirpar e desfazer um
tumor no corpo do judaismo™?®,

Depois do chamado divino acolhido e em discernimento pessoal para corresponder
dignamente ao mesmo, Paulo vai a Arabia e volta ao convivio da comunidade helenista em
Damasco (Gl 1,17). Apos 3 anos, vai a Jerusalém e apresenta-se a Cefas/Pedro.

Paulo comeca seu apostolado nas regides da Siria e da Cilicia e depois da segunda
subida a Jerusalém, recebe a béncgéo (Gl 2, 9) junto com Barnabg, para pregar o evangelho aos
gentios, sua vocacdo desde o seio materno, por graca divina (Gl 1,15): Paulo prega chamando
0s irmdos e irmas para acolher a Salvacdo em Cristo, da mesma forma como ele foi chamado

e, desta forma, libertado de sua escraviddo. Segundo Schnelle,

14 LOPEZ, D. C., Paulo para os Conquistados: Reimaginando a misséo de Paulo, p. 259
15 GNILKA, J., Paolo di Tarso, Apostolo e Testimone. p. 239.
16 GIL ARBIOL, C. J., Paulo na Origem do Cristianismo, p. 52
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Como apostolo de Jesus Cristo e anunciador do Evangelho para gentios, Paulo €, segundo
sua autocompreensao, também um profeta vocacionado por Deus. Assim como Amos e
Jeremias (Am 3,8; Jr 20,9), ele se encontra ao longo de toda sua vida sob a obrigacéo de

anunciar a mensagem de Deus (1Cor 9,16)Y.

Ele também afirma que: “Em texto algum Paulo se refere espontaneamente ao evento
de Damasco; sio sempre seus adversarios que o obrigam a fazé-1o”8. Cré-se que Paulo nunca
tenha narrado de forma mais objetiva a vocacgao recebida e seja tdo sucinto no relato dos fatos
neste longo periodo de sua acolhida e discernimento — foram 14 anos do chamado em Damasco
até o envio da Igreja de Jerusalém — justamente porque nao quis que fosse modelo para
ninguém. “E possivel identificar essa experiéncia com a certeza da ressurreicdo de Jesus, mas
1n0S movemos em terreno muito incerto”*°.

Paulo torna-se, sim, com conviccao e plena dedicacgéo, instrumento do chamado de Deus
para as nagdes pagas, € o modelo ¢ Cristo e ndo a sua vida: “nds, porém anunciamos Cristo

crucificado, que para os judeus ¢ escandalo, para os gentios ¢ loucura” (1Cor 1,23). Essa

realidade se manifesta de uma forma muito clara na vocacéo que dirige aos Galatas.

4.2 A Vocacao dos Gélatas

A carta aos Galatas foi escrita pelo apéstolo dos gentios com o objetivo de ndo permitir
que aqueles que j& acolheram o Evangelho da Liberdade voltem a escraviddo: “Permanecei
firmes, portanto, e ndo vos deixeis prender novamente ao jugo da escravidao” (Gl 5,1b).

A Galacia (na atual Turquia) era uma regido na Asia Menor, ao sul do Mar Negro,
predominante rural (produzia cereais, peixe, carne e azeite) embora tivesse também estradas,
portos e correios, na qual a maioria dos povoados permaneciam isolados nas montanhas. Para
Ferreira, “toda a base de producao e relagdes mercantis era controlada pelo Império Romano.
O império se mantinha pela arrecadagéo de tributos retirados dos povos dominados, entre 0s
quais estavam os galatas™?°,

O povo gélata formou-se da miscigenagao de varios povos. “A Galacia tinha uma ‘raca

mista’, formada pelos ‘frigios’, historicamente os mais antigos que moravam no local, e pelos

" SCHNELLE, U., Paulo: Vida e Pensamento, p. 102.

18 SCHNELLE, U., Paulo: Vida e Pensamento, p. 106.

19 GIL ARBIOL, C. J., Paulo na Origem do Cristianismo, p. 53.
2 FERREIRA, J.A., Carta aos Galatas: Texto-base, p. 26.
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‘celtas’, que vieram da Europa central, da regido da bacia do rio Danubio”?!. Os celtas eram
considerados perigosos quando enraivecidos. “Entre eles havia gentios gregos, € pessoas
trazidas para a Gal&cia de outras regides dominadas por Roma. Eram trazidas como escravos
para os latifindios”?2.

Para Becker, “essa provincia certamente ndo estava entre os lugares diplomaticos mais
cobicados do Império Romano. A regido era arida e indspita, seus habitantes eram vistos pelos
romanos e gregos como estranhos e barbaros”23. No ano 25 a.C., o imperador romano Augusto
criou a Provincia da Galécia. A antiga Galécia foi acrescida, ao sul, por treze col6nias. Roma
tinha o costume de doar terras aos ex-combatentes de seu exército e a outros colaboradores e
informantes, o que propiciava a criacdo destes latifindios e minifandios, que seguiam 0 modo
de producédo escravagista romano. As distancias entre ricos e pobres, inclusive na relacdo entre
senhores e escravos eram patentes.

Becker afirma que “Paulo escreve para localidades da regido de ocupagao dos celtas ou
a comunidades da provincia romana da Galacia? Geralmente e com razdo, pressupde-se hoje
que em G1 3,1 Paulo se dirija aos celtas. Tribos ndo-celtas da provincia da Galacia néo teriam
aceitado serem incluidas nessa denominagao”?*. Porém, ele recorda que “a identificacio dos
destinatarios da carta é de pouca vantagem: sabemos pouquissimo da histéria cultural e
religiosa daquela parte a nordeste do Império Romano™?°. Paulo foi 0 primeiro a anunciar o
Evangelho naquelas terras e viu a nova vida que o Espirito foi capaz de proporcionar entre eles.

Segundo Fabris, Paulo

Acentua a relacdo cordial e profunda que se estabeleceu entre ele e os galatas...se
apresentou entre os galatas como um homem doente e necessitado de cuidados. Em vez de
rejeitd-lo como pessoa suspeita, porque estava atingido pela doenca, o acolheram como se
fosse um enviado de Deus, ou até mesmo como o Messias Jesus. Paulo pode testemunhar

que o consideraram bem-vindo e cuidaram dele com grande generosidade e dedicacdo?®®.

As comunidades que se formaram entre eles ap6s o andncio do Evangelho de Cristo,

viviam um modelo alternativo de vida, ja ndo mais escravos e separados, mas na liberdade e

2L FERREIRA, J.A., Carta aos Galatas: Texto-base, p. 25.

22 ANDERSON, A. F., O Evangelho da Liberdade, p. 39.

23 BECKER, J., Apéstolo Paulo: Vida, Obra e Teologia, p. 385.
24 BECKER, J., Apéstolo Paulo: Vida, Obra e Teologia, p. 386.
% BECKER, J., Apéstolo Paulo: Vida, Obra e Teologia, p. 386.
% FABRIS, R., Paulo: Apostolo dos Gentios, p. 275.
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fraternidade. N&o existia mais a diferenca entre o grego e o judeu, o escravo e o livre, 0 homem

e a mulher (Gl 3,28). Becker afirma que

As comunidades surgem porque mensageiros do Evangelho se compreendem como
enviados por Deus, porque a mensagem € ouvida, do ouvir da mensagem surge a fé, que
leva a invocar o Senhor...A participagdo sem distingdo no Evangelho, que est4 aberto a
todos e a todos trata da mesma forma, €, portanto, o aspecto primeiro e o mais fundamental
quando se observa o esforco integrador das comunidades?”.

Algum tempo ap0s sua passagem tdo prodigiosa e a formacao da nova comunidade entre
os galatas, Paulo infelizmente recebe a triste noticia que outro evangelho foi anunciado entre
eles querendo corromper o Evangelho de Cristo (Gl 1,7). A vida nova no Espirito corre risco.

Paulo decide escrever a Carta aos Galatas. Nas suas cartas, “as vezeS cCOmo no caso de
1Corintios, ele responde perguntas especificas da igreja. Ele, com mais frequéncia, atacava as
falsas doutrinas ou as condutas improprias que ameacavam a estabilidade da comunidade
cristd”?®, Nesta carta, os grandes frutos da fé em Cristo na vida dos galatas — a liberdade e a
fraternidade — podem ser roubadas dos fiéis e devolve-los a uma vida de escraviddo. Eis o

problema a ser resolvido.

4.3 A Lei que Escraviza

Um grupo de judaizantes, que pregou na regido apds a passagem evangelizadora de
Paulo, ensina que ndo existe salvacdo para quem ndo se deixa circuncidar. A orientacéo,
baseada na observancia dos judeus a Lei do Senhor, se ndo for respeitada, leva a condenacéo.
O caminho da Salvagéo néo ¢ a fé em Jesus Cristo, mas a observancia da Lei. Era necessario

voltar a seguranca da Lei, &s obras da Lei. De acordo com Silvano,

Os judaizantes alegavam que Paulo ndo era ap6stolo, pois ndo convivera com Jesus nem o
conhecera; contestavam a sua autoridade e o evangelho pregado por ele entre os gentios
(Gl 1,11-12), dado que ndo propunha as exigéncias supramencionadas. Por isso,

procuravam separa-lo dos gélatas (Gl 4,16-17; 6,12) e o perseguiam (Gl 5,11)%°.

2T BECKER, J., Apéstolo Paulo: Vida, Obra e Teologia, p. 348.
28 LOWERY, D. K., Teologia do Novo Testamento, p. 271.
2 SILVANO, Z.A., Carta aos Galatas: Até que Cristo se forme em nds, p. 14.
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Estes judaizantes, antes de qualquer coisa, espionaram as comunidades da Nova Aliancga
e notaram que gentios conviviam pacificamente, sem observar a lei judaica, com 0s judeu-
cristaos. Isso os assustava. “Tinham medo de que este novo modo de vida, com repercussao no
modelo social, viesse a suscitar a perseguicdo dentro de uma sociedade na qual a vida segundo
a Lei Judaica era tolerada como uma religido licita”3C. Desta forma, muito contrariados em seus
principios, procuravam estragar a sua experiéncia. Os trés grandes alicerces da Lei Mosaica
para os judeus do primeiro século eram a observancia do Sabado, das leis da pureza e a

circuncisdo. Dunn afirma que

Essas observancias eram amplamente consideradas caracteristicas e distintivamente
judaicas. Escritores como Petrbnio, Plutarco, Tacito e Juvenal estavam convictos que
particularmente a circuncisao, a abstencdo da carne de porco e o sabado eram observancias
que distinguiam as pessoas que as praticavam como judaicas ou como pessoas muito

atraidas pelos modos de vida judaicos®.

Estas caracteristicas claramente identificam o povo judeu. Eram como um cracha para
membros da Alianca. Outro modelo de judaismo que ndo se regesse pela Lei e por estas obras
da Lei - como o Evangelho de Cristo que ganhava forca e formava um novo tipo de assembleias
- poderia se tornar muito perigoso dentro do Império Romano, estremecendo as relacfes entre
Roma e os judeus. Segundo Dunn, “para sermos mais precisos, devemos definir como ‘obras
da let’ aquilo que a lei exigia de Israel como povo de Deus... Deixar de circuncidar um filho do
sexo masculino significava exclusio da alianga e do povo da alianga”®?,

Paulo atacava, com o seu evangelho e a sua justificacdo pela fé, esta auto compreensdo
basica dos judeus. Ora, para eles “Jesus atuou na sociedade judaica como membro integral dela,
razdo pela qual as questdes halaquicas Ihe diziam respeito, tanto quanto a outro membro da
sociedade judaica, e ndo como um componente de uma seita fechada”® O Evangelho de Cristo,
sendo compreendido com base no judaismo, deveria defender que a circuncisdo era uma
exigéncia também para os gentios que aderissem ao seu Evangelho.

Paulo precisava se dirigir novamente aos galatas para consertar esse grave erro, pois

tinha claro a novidade do Evangelho de Cristo e queria esclarecer aos irmaos onde se encontra

30 ANDERSON, A. F., O Evangelho da Liberdade, p. 38.

31 DUNN, J. D. G., A Nova Perspectiva sobre Paulo, p. 169.

32 DUNN, J. D. G., A Teologia do Apédstolo Paulo, p. 410-411.

33 1ZIDORO, J.L., Identidades e Fronteiras Etnicas na Cristianismo da Galacia, p. 40.
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a sua verdade fundamental, “pois, em Cristo Jesus, nem a circuncisdo tem valor, nem a

incircuncisao, mas a fé operando por meio do amor” (Gl 5,6). De acordo com Fitzmyer:

Paulo escreveu Gélatas, mais provavelmente, as comunidades predominantemente
gentilicas do norte da Galécia. A longo prazo, esta questdo é de menor importancia, uma
vez que a mensagem de Paulo é compreensivel, quer o destinatario possa ser claramente

estabelecido, quer nao®.

Circuncidar-se significava, para Paulo, renunciar a liberdade dada pela fé em Cristo.
Como caminhos salvificos, a fé e a Lei sdo dois principios que ndo se podem conciliar, pois a
justificacdo se da tdo somente pela fé e nunca pela Lei. Uma conduz a liberdade, a outra a
escraviddo: “Os galatas precisam escolher um ou outro: Cristo ¢ a liberdade, ou a lei e a

escravidao”®. Segundo Dunn,

Paulo argumenta exatamente que estas duas nocles sao alternativas — a justificagdo por
obras de Lei e a justificacdo pela fé em Jesus sdo opostos antitéticos. Dizer que a agdo
favoravel de Deus em relacdo a alguma pessoa depende em algum grau de obras da Lei é

contradizer a afirmacéo de que o favor de Deus depende da fé, da fé em Jesus Cristo.%.

Paulo, numa de suas frases mais repetidas em todos os tempos e lugares da humanidade,
afirma que Cristo atua em nos para a liberdade. Ele nos quer livres; por isso e para isso nos
libertou. Qualquer caminho que conduza a escravidao nos desvia dos seus designios.

Cristo de nada serve a quem se deixa circuncidar (Gl 5,2), pois este é obrigado a
observar toda a Lei. Rompe, desta forma, com Cristo, e cai fora da graca (Gl 5,3-4). Se esta
fosse a verdade, Cristo teria morrido na cruz em vdo e o préprio evangelho anunciado por
Paulo, que por meio do Espirito gerou vida e liberdade nas comunidades nascentes seria um

engodo. Apenas a fé é capaz de salvar o homem, agindo pela caridade. Na viséo de Dunn,

A justificacdo pela fé volta-se contra todos esses fundamentalismos que usam
textos biblicos para justificar um tratamento injusto de outras pessoas, aprisionam

a graca de Deus em alguma formulacdo sectaria que insiste na origem divina de

¥ FITZMYER, J. A., A Carta aos Galatas, p. 422.
B FITZMYER, J. A., A Carta aos Galatas, p. 438.
3% DUNN, J. D. G., A Nova Perspectiva sobre Paulo, p. 173-174.
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qualquer politica ou pratica que desrespeita o ‘gentio’ ou que exige como condi¢ao

da aceitagdo cristd mais do que a fé que opera através do amor (Gl 5,6)'.

Este outro evangelho pregado pelos judaizantes € um obstaculo para obedecer a verdade
e viver a vida da graca. E interessante notar que, semelhante & organizacio do povo judeu em
Israel, no primeiro século, na didspora “de um lado, os judeus preservavam suas tradigdes e
identidades; de outro, acomodavam-se as realidades e aceitavam, a0 mesmo tempo, 0s
beneficios da vida fora de Jerusalém e da terra natal”%.

Como afirma Anderson, “Séculos de dominagdo ndo se superam com breves momentos
de evangelizagdo.”*°. Quando surge o perigo, muitos se sentem tentados a procurar a seguranca
perdida nas antigas estruturas existentes. Os judaizantes pregam que a Lei oferece a seguranca,
da identidade e defende dos possiveis problemas politicos com as autoridades imperiais - que
jaapareciam para estas novas formacdes sociais. Além de tudo, a salvacdo de Deus é garantida.

Paulo, porém, ndo retrocede. Pelo contrario, “Para Paulo o apego de Israel a sua posi¢ao
privilegiada era em si mesmo exemplo classico de como o pecado abusa da lei e aproveita a
fraqueza da carne para introduzir a humanidade na conexdo pecado e morte”*°. Cristo que
libertou o povo de um regime de escraviddo € o caminho da verdadeira salvacéo e da liberdade.

N&o d& mais para voltar atras.

4.4 O Evangelho da Liberdade

Paulo apela ao discernimento dos cristdos, e afirma que apds o advento de Jesus Cristo
Salvador, o qual morreu e ressuscitou para a salvacao de todos, ndo ha mais outro caminho para
uma vida plena sem a fé nele. Jesus é o Messias esperado. A heranca de Abrado nao vem pela
Lei, mas pela fé na promessa (Gn 15,6). A mediacao de Cristo cria uma relacdo de intimidade
com o Pai e possibilita viver a verdadeira liberdade dos filhos de Deus. Segundo Cerfaux:

Os cristdos vindos do paganismo sdo, portanto, filhos de Abrado na ordem da justica obtida
pela fé e da circuncisdo espiritual... Cristo esta acima de Abrado na ordem da justica do

mesmo modo que estd acima dos sacerdotes do Antigo Testamento, sendo sacerdote

37 DUNN, J. D. G., A Nova Perspectiva sobre Paulo, p. 73.
3 CROSSAN, J. D.; REED, J. L., Em Busca de Paulo, p. 59.
39 ANDERSON, A. F., O Evangelho da Liberdade, p. 44.

40 DUNN, J. D. G., A Teologia do Apoéstolo Paulo, p. 202.
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segundo a ordem de Melquisedec... Os cristdos unem-se, pois, diretamente a Abrado, sendo
justificados assim como ele o foi, na qualidade de tipo e modelo. Abrado foi o primeiro a
haurir da fonte, sendo, conforme o designio de Deus, 0 modelo e o tipo dos cristdos da

gentilidade, de todos os que sdo justificados pela fé em Cristo*..

E comovente o uso dos verbos no imperativo, por parte de Paulo, na intenc&o de chamar
seus irmaos galatas a ndo cairem fora da graca divina. Até entdo corriam bem (Gl 5,7), mas
aparecem perturbados (Gl 5,10). Expressdes como “otfkete/permanecei firmes” e “un mov
Quyd dovieiog évéxesbe/ndo vos deixeis prender ao jugo da escravidao” (Gl 5,1), demonstram
0 poder da vocacdo recebida pelos galatas, e que agora precisa de uma resposta positiva e
definitiva, para que nao se perca.

“Vo6s fostes chamados a liberdade, irmaos” (Gl 5,7). A liberdade faz parte do projeto
divino. Depois de experimentar o que é ser livre num regime escravagista, de viver a verdadeira
fraternidade num mundo de desigualdades entre os géneros e povos distintos, a comunidade
crista da Galacia, formada por toda esta variedade de envolvidos, ndo pode se deixar enganar
por uma doutrina de fé atrasada, que os levara de volta a escraviddo. Pelo sacrificio de Cristo,
a vida na obediéncia a Lei é superada pela vida na liberdade do Espirito evangélico.

A grande novidade do Evangelho de Cristo € esta: Nele, todos sdo livres, filhos e filhas
de Deus, irméos uns dos outros. “Quem ¢ circuncidado e quem nao ¢ sdo iguais, e ninguém tem
vantagem sobre o outro. A vantagem consiste em ter ou ndo ter f¢”*?. Paulo denomina
Evangelho, o alegre anuncio salvifico centrado no mistério da vida de Cristo. Quem acolhe e
adere ao Evangelho, por meio do batismo, participa gratuitamente da filiacdo divina que se
expressa “na vivéncia da liberdade em Cristo, que consiste no deixar-se conduzir pelo Espirito
(G15,1-26), isto €, ter uma vida pautada pelo amor, pelo servico (5,13; 6,1-10), sendo uma nova
criatura (6,15).”%,

Cristo nos liberta de todo o tipo de escraviddo, ndo somente do sistema de organizagédo
social romano e da escraviddo da Lei. “Ser livre, como efeito do evento-Cristo € sinbnimo de
‘justificacdo’...esta intimamente ligado ao processo de santificacdo (Ex 6,4-8)"**. A liberdade
salvifica exige constante vigilancia, portanto, para ndo se voltar a situagao de escravos, debaixo

das préaticas do judaismo e de qualquer estrutura corrompida deste mundo.

41 CERFAUX, C., Cristo na Teologia de Paulo, p. 170.

42 MAZZAROLDO, I., Carta de Paulo aos Galatas: da Libertacéo da Lei a Filiagdo em Jesus Cristo, p. 137.
4 SILVANO, Z. A., Carta aos Galatas: Até que Cristo se forme em nds, p. 21.

4 SILVANO, Z. A., Carta aos Galatas: Até que Cristo se forme em nds, p. 195.
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Mas a fim de que a liberdade diante da Lei ndo deixe o cristdo na libertinagem, antes, que
a vida no Espirito deve pautar a conduta espiritual (Gl 5,25), Paulo precisa invalidar a
antiga e j& conhecida objecédo de que o Evangelho livre da Lei fazia de Cristo um servidor
do pecado (Gl 2,17; Rm 5,1.15)%

Compreende-se desta forma como, a partir da pericope estudada (Gl 5,1-6), Paulo
desenvolve uma exortacdo moral para esclarecer aos galatas de que ser livres ndo significa fazer
tudo que se deseja fazer, se comportando de forma licenciosa. A liberdade plena se alcancga
deixando se conduzir pelo Espirito e vivendo o amor (Gl 5,13-14).

Até o fim da carta (Gl 5,1-6,18) essa sera a tonica da reflexdo. “A liberdade ndo é
ilimitada nem é o valor supremo: é limitada pelo amor muatuo, sintese de toda a lei (Mt 7,12;
Mc 12,31); é a liberdade que leva a um sair de si para abrir-se ao amor e estar a servico dos
irmaos e irmis™”*®. E Paulo, em Gl 4,8-20, revela-se como o apéstolo que é capaz de agir com

amor e ternura, a fim de salvar seus destinatarios®’.

Concluséao

Tomando por base a vida de liberdade no Espirito, ja experimentada pelos galatas antes
da confusdo criada pelos judaizantes, e a profunda teologia de Paulo, tdo bem apresentada na
sua carta para eles, a pericope Gl 5,1-6 nos oferece de forma clamorosa a vocacao dos cristdos
a liberdade. Para a liberdade, Cristo nos libertou! (GI5,1-6) Para a liberdade, Cristo nos
chamou! Cristo nos libertou tanto do pecado como da Lei.

Os imperativos apresentados pelo apdstolo dos gentios, de permanecer firmes e ndo se
deixar amarrar pelo jugo da escraviddo, revelam que a liberdade oferecida por Cristo Jesus
também foi uma conquista que os galatas experimentaram pessoal e comunitariamente, e
devem continuar lutando para néo cair fora dela. Sem a devida atencéo, a escravidao pode voltar
a vida mesmo daquele que ja aderiu a Cristo, trazendo de volta as desigualdades, as divisdes,
as discriminac0es e as diferencas das quais Cristo ja nos libertou.

A liberdade é a verdadeira vida no Espirito. Supera tudo o que provoca morte. Derruba
0s obstaculos. Rompe as barreiras. Gera a unidade e a fraternidade, entre irmaos e irmas, em

Cristo Jesus.

4 BECKER, J., Apostolo Paulo: Vida, Obra e Teologia, p. 395.
% SILVANO, Z. A., Carta aos Galatas: Até que Cristo se forme em nds, p. 203.
47 GONZAGA. W., O Evangelho da ternura e a solidaridade de Gl 4,8-20, p. 61-86.
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A vocacdo de Deus aos seus filhos e filhas para a vida em liberdade é um apelo
extremamente atual da Palavra de Deus para a sociedade. Ndo € uma lei especifica — como a
circuncisdo - ou um conjunto de regras, que nos concederdo a justica de Deus, mas a fé vivida
no espirito de servigo, que o nosso libertador Cristo Jesus nos ensinou.

“E crucial para a saude das Igrejas que esse aspecto da doutrina paulina sobre a
justificacdo somente pela fé ndo seja negligenciado, como tem sido negligenciado na histéria
do cristianismo e ainda hoje est4 sendo negligenciado em muitas partes do ‘ocidente cristao’”®,
Neste mundo cada vez mais polarizado e intolerante, com tantas expressdes de discriminacao
racial, financeira e de género, a voz do apéstolo nos incita a permanecer firmes nos caminhos

da igualdade e da fraternidade, frutos da liberdade que experimentamos na vida do Espirito.
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CAPITULO It

Filipenses 2,5-11: Repensando a apologética crista para o século XXI a

partir da imitatio Christi?

Philippians 2:5-11: Rethinking Christian Apologetics for the 21st Century Based on imitatio
Christi

Filipenses 2:5-11: Repensar la apologética cristiana para el siglo XXI desde la imitatio
Christi

Waldecir Gonzaga®

Marcelo Dantas da Silva Janior?

Resumo

N&o ha davidas de que ao cristdo foi outorgado o dever de apresentar ao mundo o porqué do
cristianismo ser a Revelacéo de Deus. Entretanto, nos ultimos anos, na tentativa de estabelecer
um discurso narrativo consubstanciado, a apologética cristd parece ter ficado presa dentro de
estruturas argumentativas extremamente racionalistas. Se por um lado, esse esforgco trouxe
alguns bons resultados; por outro lado, ao ignorar a poténcia de outras possibilidades
argumentativas, este tipo de apologética acabou também gerando certa resisténcia entre as
pessoas nao cristas. A fim de alcangar a todos, neste texto apresentamos uma “nova’ proposta
para a defesa da fé cristd no espago publico. A partir do texto de Fl 2,5-11 sdo retirados
principios existenciais ancorados no ensino da imitatio Christi para uma apologética mais
encarnacional dentro do espaco-tempo. Acreditamos que o hino cristoldgico forneca substrato
consistente para uma defesa da fé muito mais rica e orgéanica, tendo uma maior semelhanca
com a vida, morte e ressurreicdo de Jesus Cristo.
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Abstract

There is no doubt that to the Christian was given the task to show the world why Christianity
is the Revelation of God. However, in recent years, in an attempt to establish a consubstantiated
narrative discourse, Christian apologetics seems to have become trapped within extremely
rationalist argumentative structures. If, on the one hand, this effort brought some good results;
on the other hand, by ignoring the power of other argumentative possibilities, this type of
apologetics also ended up generating some resistance among non-Christian people. In order to
reach everyone, in this paper we present a “new” proposal for the defense of the Christian faith
in the public space. From the text of Ph 2,5-11, existential principles anchored in the teaching
of imitatio Christi are taken for a more incarnational apologetic within space-time. We believe
that the christological hymn provides a consistent substrate for a much richer and more organic
defense of the faith, bearing a greater resemblance to the life, death and resurrection of Jesus
Christ.

Keywords: Philippians, Imitatio Christi, Apologetics, Exegesis, Biblical Theology.

Resumen

No cabe duda de que al cristiano se le ha conferido el deber de presentar al mundo por qué el
cristianismo es la Revelacion de Dios. Sin embargo, en los Gltimos afios, en un intento por
establecer un discurso narrativo consustanciado, la apologética cristiana parece haberse
quedado atrapada en estructuras argumentativas extremadamente racionalistas. Si, por un lado,
este esfuerzo ha dado algunos buenos resultados, por otro, al ignorar la potencia de otras
posibilidades argumentativas, este tipo de apologética también ha acabado generando cierta
resistencia entre las personas no cristianas. Para llegar a todos, en este texto presentamos una
“nueva” propuesta para la defensa de la fe cristiana en el espacio publico. Del texto de Flp 2,5-
11 se extraen principios existenciales anclados en la ensefianza de la imitatio Christi para una
apologética mas encarnada en el espacio-tiempo. Creemos que el himno cristoldgico
proporciona un sustrato consistente para una defensa de la fe mucho mas rica y organica, con
mayor semejanza a la vida, muerte y resurreccién de Jesucristo.

Palabras clave: Filipenses, Imitatio Christi. Apologética, Exégesis, Teologia Biblica.

Introducéo

A apologética, palavra que vem do grego “dmoloyio/apologia” (“defesa™), é a area da
teologia na qual hé o desidério de aduzir dentro do pensamento tedrico uma explicacdo para as
proposicOes, neste caso, do cristianismo. Nas Ultimas décadas do século XX, essa area se
desenvolveu consideravelmente pois, ao invés de evocar o fideismo como forma de responder
aos dificeis questionamentos que circundam a existéncia humana e sua atuacdo na Terra, 0S

apologetas procuraram formar um nucleo cultural no qual a propagacéo do Evangelho pudesse
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ser feita, ouvida e crida de forma racional, para que, assim, além de evangelizar os incrédulos,
houvesse o fortalecimento das crencas praticadas por parte dos fiéis."

Nesse horizonte, fildsofos cristdos como Plantinga® e Craig’ tém atuado dentro do meio
académico, produzindo conteudos relevantes nos periodicos académicos (além de varios
capitulos e livros de referéncia), nas plataformas digitais, em debates televisivos e
radiofénicos— normalmente contra ateus renomados ou nédo, para reafirmar a existéncia de
Deus. Entretanto, ao agirem assim, ndo perceberam que o caminho do dialogo (e ndo o do
embate ou confronto) teria sido mais proveitoso. Em paralelo, nas ciéncias naturais e
bioldgicas, Mcgrath®, Collins® e Lennox!? sdo alguns dos cientistas na atualidade a realizar um
trabalho louvavel para demonstrar como a natureza e o universo apontam para um criador
supremo.

E inegavel que houve contribuicdo para a causa teista, em especial para o cristianismo,
através dos apologetas que atuam na filosofia e nas ciéncias naturais e bioldgicas. Entretanto,
essa contribuicdo racional parece nao ter sido tdo eficiente quanto poderia ser. Nos Estados
Unidos da América, por exemplo, um estudo realizado pelo cientista politico Burge!!, em 2019,
apontou um crescimento substancial do nimero de ateus na Gltima década. Segundo a pesquisa
Growth and Decline in American Religion over the Last Decade, o percentual dos que se
declaram crentes esta estabilizado, enquanto o de ateus cresceu mais de 7%. No Brasil, o
fendmeno também é parecido. No ultimo censo, cerca de 8% das pessoas se identificaram como

“sem religido”.!? Dessa forma, é importante pensar uma nova estratégia para transmitir a

5 CRAIG, W. L., Apologética contemporanea, p. 15.

& Alguns dos trabalhos relevantes de Plantinga sdo: PLANTINGA, A. Conhecimento e crenga cristd (2017);
PLANTINGA, A., Crenca crista avalizada (2018).

7 Craig ganhou popularidade mundial ao debater a existéncia de Deus com renomados ateus do mundo académico,
como Sam Harris (UNIVERSITY OF NOTRE DAME. The God Debate II: Harris vs. Craig. Disponivel em: The
God Debate I1: Harris vs. Craig - YouTube) e Christopher Hitchens (BIOLA UNIVERSITY. Does God Exist?
William Lane Craig vs. Christopher Hitchens - Full Debate. Disponivel em: Does God Exist? William Lane Craig
vs. Christopher Hitchens - Full Debate [HD] - YouTube).

8 Mcgrath foi durante muitos anos professor no departamento de Ciéncia e Religido da Universidade de Oxford.
Dentre os diversos estudos desenvolvidos, pode-se destacar: MCGRATH, A., Deus e Darwin (2016); MCGRATH,
A., O ajuste fino do universo (2017); MCGRATH, A., Ciéncia e religido (2020).

® Collins foi um dos responsaveis pelo Projeto Genoma Humano (PGH), que sequenciou as bases nitrogenadas do
genoma humano. Ele tem atuado promovendo a viabilidade da fé cristd em meio aos avancos cientificos. Ver:
COLLINS, F., The Language of God (2006); GIBERSON, K.; COLLINS, F., The Language of Science and Faith
(2011).

10 Para as andlises de Lennox sobre a relagdo ciéncia e religido, ver: LENNOX, J., Por que a ciéncia ndo consegue
enterrar Deus? (2016); LENNOX, J., A ciéncia pode mesmo explicar tudo? (2021).

1 BURGE, R., Growth and Decline in American Religion over the Last Decade, 2019. Disponivel em:
https://religioninpublic.blog/2019/07/09/growth-and-decline-in-american-religion-over-the-last-decade/. Acesso
em 20 abr. 2023.
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cosmovisao teista, a exemplo da fé cristd, de maneira que o nimero de crentes volte a aumentar.
Para isso, este trabalho volta-se para o ensinamento do ap6stolo Paulo no “hino cristologico”,
contido na carta aos Filipenses, uma carta autenticamente paulina'®, em especial aos ensinos
propostos entre os vv.5-8, a fim de encontrar alguns principios basilares para uma apologética

ancorada ndo apenas no intelecto, mas sim na disposi¢éo existencial de Cristo Jesus.

1. Analise Exegética de FI 2,5-11

A segmentacdo, a traducdo e algumas notas de critica textual referentes a pericope Fl
2,5-11 revelam a beleza e a unidade tematica deste texto paulino. Todo o vocabulario
empregado para sua construcdo aponta para a vida, obra, morte e ressurreicdo de Cristo Jesus,
o0 “Kvprog/Senhor”. A partir do hino cristoldgico, Paulo ilustra a disposi¢ao da segunda pessoa
da Trindade em ndo buscar o seu prdprio interesse, mas antes obedecer fielmente o plano
estabelecido pelo Pai (FI 2,8). Paulo procura no exemplo de Cristo pontos de contato para que
os cristdos localizados em Filipos possam anelar a mesma disposi¢cdo que Nele houve. O texto
esta repleto de pilares que demonstram tanto a dimensao vertical quanto a dimensao horizontal
da relagéo de Jesus com o Pai e com 0s seres humanos.

O préprio exercicio para se segmentar, traduzir o texto biblico e elaborar as notas de
critica textual, ajuda na andlise dos verbos e de seus movimentos e nuances, Nnos campos
semanticos e nos elementos retoricos, na estrutura e em sua compreensao biblico-teoldgico-

pastoral.

1.1. Traducéo e segmentacdo do texto

Segmentar um texto e traduzi-lo é algo deveras importante para uma compreensdo
acurada daquilo que o autor intentou dizer aos destinatarios e quer dizer a nds, hoje. A traducao
revela uma beleza impar que esta presente na pericope paulina de FI 2,5-11. Para se realizar tal
tarefa é importante e necessario levar em consideragdo os multiplos sentidos que cada vocabulo
pode ter, tanto na lingua de saida (neste caso, o grego) como na de chegada (aqui, 0 portugués).
Essa ndo é uma tarefa tdo facil, visto que muitas vezes ha palavras e frases que sdo quase que
intraduziveis, como as expressdes idiomaticas de cada lingua. Nos ombros do tradutor esta a

responsabilidade de escolher a palavra em sua lingua de chegada que mais se acomoda ao

13 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.
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contexto da pericope a fim de que seja mantida a coeréncia interna e o sentido original da lingua

de saida.

Todto @poveite &v HUIv v.ba | Isto tende em mente entre vos

0 kol év Xprot® Incod: v.5b | 0 que também ha em Cristo Jesus

0¢ &v nopef Ocod LIaPY®V v.6a | 0 qual, existindo em forma de Deus,

oV APTOYLLOV YNOATO v.6b | ndo considerou apegar-se ciosamente

70 civon ioa Oed v.6c | o ser igual a Deus.

GAL" E0VTOV EKEVOOEV, v.7a | Mas a si mesmo se esvaziou,

pHopenv 600A0L AaPav, v.7b | tomando forma de escravo,

£V OLLOLDHOTL AVOPOTWV YEVOUEVOS v.7c | tornando-se em semelhanca de
homens,

Kol oynuott evpedeig dg avOpomog, | v.7d | e encontrado em modo de homem

ETameivooey £0vTov, v.8a | humilhou-se a si mesmo,

YEVOLEVOG VITKOO0G HEYPL BavdTov, v.8b | tornando-se obediente até a morte, e

Bavatov 8¢ aTavpod. morte de cruz.

O10 kai 6 O0g AVTOV VTEPVYMOGEY, v.9a | Por isso também Deus o
hiperexaltou,

Kol Eyapicato avtd to Gvopo To v.9b | e concedeu-lhe o nome acima de todo

VEP AV dvopa, nome,

iva &v 1@ ovopartt Incod mhv yovu v.10a | para que no nome de Jesus todo

KAy, Emovpoviov kol Emysiov kol joelho se dobre, de (seres) celestiais,

KkatayOoviwv, de terrestres e de debaixo da terra

Kol T0e0 YADooo EE0LOAOYHRoNTOL v.11a | e toda lingua confesse

Ot koprog Incovg XpreTog v.11b | que Jesus Cristo é o Senhor

€ig 06&av Oeod TTatpde. v.11c | paraa gloria de Deus Pai

1.2 Critica Textual e anélise do aparato critico

v.5 — Os manuscritos ¢* X2 D F G K L P 075. 0278. 104. 365. 630. 1175. 1505. 1739.
1881. M lat sy", apds o pronome demonstrativo “todto/isto”, trazem a conjuncio “yap/pois
isto”, utilizada para explicar uma causa. Embora o ¢* seja um dos manuscritos mais antigos
e, concomitantemente, mais proximo do texto original'4, e as demais testemunhas sejam boas,
porém, o Comité central da NA?8, para tomar a decisdo em néo incluir a conjungéo yap apoia-
se em manuscritos de maior peso para o caso, como os codices X* A B C W 33. 81. 1241. 2464.
2495 t vg™>* co; Or Aug. Aqui é preciso ter presente que 0 manuscritos que sustentam a nédo
incluséo da conjuncéo yop sdo tidos de maior grandeza para as cartas paulinas, como é o caso

da carta aos Filipenses, conforme se encontra na Introducdo de NAZ, em seu topico

14 DIAS DA SILVA, C. M., Metodologia da exegese biblica: versdo 2.0, p. 104-105.
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“Testemunhas citadas de forma consistente e com frequéncia nas cartas paulinas”*®

, Que traz
0S papiros, 0s unciais, 0s minusculos, os lecionarios e as familias de minasculos que sdo de
maior relevancia para a cartas paulinas, os quais devem ser “pesados” em seu valor e
antiguidade, e ndo contados em sua somatéria numérica’®. Além disso, é precioso estar atento,
especialmente, quando de encontra com um manuscrito como o coOdice Vaticano (B),
considerado de longe “o mais significativo dos unciais” e como sendo “aquele que tem o menor
ntiimero de erros escribais™!’, sobretudo se este vem acompanhado dos codices Sinaitico (x) e
Alexandrino (A), entre 0s mais importantes e antigos orientais. Diante do peso dos manuscritos,
opta-se por seguir a variante sustentada pelo Comité central da NA?® como sendo o mais
provavel de ser a leitura original para o texto do NT, ndo incluindo a conjuncdo yap apds o
pronome demonstrativo obto. Também ocorre a substitui¢do do termo “@poveite/tende em
mente” por “@povercOm/disposicdo para si”, nos manuscritos C2 K L P ¥ 075. 0278. 104. 365.
630. 1241. 1505. 2464 9Mt; Or. Os manuscritos que sustentam a variante gpoveite sdo: *, X
ABC*DFG33.81. 1175. 1739. 1881 latt sy. Pelo mesmo raciocinio, também aqui opta-se
por concordar com o Comité central da NA?® em preservar a variante ppoveite como sendo a
mais provavel de ser a leitura original.

v.7 — neste versiculo h&d uma substituicdo do genitivo plural, “avBpodnwv/de homens”,
pelo genitivo singular, “av@pmmov/de homem”, em algumas poucas testemunhas: % vg™s;
Mcion" Cyp. Embora a opgéo pelo genitivo singular seja sustentada por tradi¢des bem antigas,
como a Alexandrina (¢*) e o canon de Marcido (Mcion'), todas as outras testemunhas,
inclusive os cddices mais importantes (ver a analise do v.5), apontam para 0 uso do genitivo
plural. A evidéncia externa favorece o sentido adotado pelo Comité central da NA? em
preservar a variante “avOponwv/de homens”.

V.9 — o artigo “t0/0” ¢ omitido antes do substantivo “dvopo/nome” (“to Svopa/o
nome”), nos seguintes manuscritos: D F G K L P ¥ 075. 0278. 81. 104. 365. 630. 1175°. 1241.
1505. 1881. 2464 M; CI*™I, O fato da omissdo ser encontrada em um escrito antigo de
Clemente, no qual ha o relato de que Theodoto teria retirado o artigo to (CI®*™ - Excerpta ex
Theodoto), leva alguns pesquisadores a questionar a presenca do artigo no texto original.!8

Entretanto, seguindo os critérios descritos no v.5, pode-se observar que 0s codices e

15 NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, p. 64-66.

16 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.

7 ALAND, K.; ALAND, B., O Texto do Novo Testamento, p. 116-117; PAROSCHI, W., Origem e transmissao
do Texto do Novo Testamento, p. 51-52.

18 OMANSO, R., Variantes textuais do Novo Testamento, p. 414.
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manuscritos mais antigos e relevantes, como »*, X, A, B, C, 33. 629. 1175* 1139 apontam
para a sua presenca. Desta forma, opta-se pela sua manutencao, seguindo a opc¢do tomada pelo
Comité central da NAZ,

v.11 — nos manuscritos A C D F G K L P ¥Vi4 075. 0278. 6. 33. 81. 104. 365. 630*.
1175. 1241. 1505. 1739. 1881. 2464 pm; Ir¥' ocorre a substituicdo de
“gEopoloynontar/confesse” pela variante “cEopoAoyncetar/confesse para si”. Entretanto, a
leitura de éEoporoynontar ¢ apoiada pelos manuscritos ¢, X, B F€323. 630¢ 2495 pm; Ir
CI®™d CI, opcéo esta tomada pelo Comité central da NA? e que concordamos. Por fim, ainda
no v.11, a expressdao “koproc Incodc Xpiotoc/Jesus Cristo € o Senhor” é substituida pela
expressao “kvuplog Xpiotog/Cristo é o Senhor” nos manuscritos A° F G 1505* b g vgms sa™;
Or'®Pt: no manuscrito K, aparece “kvpiog ITnoodg/Jesus é o Senhor”. Tendo presente os critérios
da critica externa, sem precisar entrar nos critérios da critica externa, opta-se a favor da
expressdo completa, e concorda-se com a opgdo tomada pelo Comité central da NA?8, em
assumir como possivel leitura mais antiga a expressdo: “x0ptog Incodg Xpiotog/Jesus Cristo é
o Senhor”.

Um ponto importante no corpo do hino cristoldgico é o fato de haver uma citagdo do
AT, de Is 45,23, a partir da LXX!®, como é comum para o inteiro NT, que recorre mais ao uso
do AT partir da LXX que de um Texto Hebraico. Neste hino, a citacdo do AT encontra-se em
FI 2,10-11, como pode ser visto na tabela a seguir, em forma sinética, bicolunada, com textos
na lingua original e traducdo. Alias, segundo Silva, para cristologia paulina a citagdo a Isaias é

bem relevante:

A passagem de lIsaias como um todo (45,18-25) constitui uma das mais poderosas
confirmagdes no AT da supremacia do Deus de Israel, [...]. Embora ndo seja uma citagdo
textual [...], a utilizacdo de Isaias é bastante significativa em razdo de suas profundas
implicagdes para a concepcao paulina de Cristo. Se Paulo compds ou ndo o Hino de Cristo,
o fato € que ele expressa de forma cristalina a convicgao do apostolo de que a adoracao a
Jesus Cristo ndo compromete a fé monoteista de Israel. Pelo contrario, Jesus Cristo, 0 justo

Salvador, ostenta 0 nome do tinico Senhor, Yahweh, “para a gloria de Deus Pai.?

19 GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses, p.
1-18.
20 SILVA, M., Filipenses, p. 1037.
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Kot £UovTod OUVOM
1 unv é€ghevoetan
€K 70D 6TOLOTOC LoV
dkatoovvn o1 Adyot
LLOV OVK
GTOCTPAP|COVTOL
OTL épol KGpyeL Tav
Yovu kol
é€oporoynoeTal
ndoo YAOoeH TO®
Oed

Juro por mim
mesmo: em verdade,
saira de minha boca
justica, minhas
palavras nédos e
voltardo atrés, pois
todo joelho se
dobrara diante de
mim e toda lingua
confessara a Deus

va v T@ ovopaTt
‘Incod awdv yovo
Kapyn, énovpaviov
Kol Emysiov kol
KatoyOBoviov, Kol
naoo YADOGGa,
£€oporoynontar 41t
KOptlog Incodg
Xp1o106 €ig dOEav
0g0d ToTPOG.

para que no nome de
Jesus todo joelho se
dobrard, de (seres)
celestiais, de
terrestres e de
debaixo da terra e
toda lingua
confessara que Jesus
Cristo é o Senhor
para a gloria de
Deus Pai

1.3 Contexto da carta

A carta aos Filipenses situa-se dentro do bloco conhecido tradicionalmente como
“epistolas da prisdo”, nas quais também fazem parte Efésios?!, Colossenses®? e Filemon.?® O
ano e o local de composicéo do texto tém sido alvos de divergéncias entre os especialistas. Ha
trés possibilidades: (1) A visdo tradicional, apoiada pela tradicao, situa a redacao do texto em
Roma em algum momento entre 58 e 60 d.C., quando o apdstolo Paulo encontrava-se em sua
primeira prisdo romana;?* (2) por conta de algumas dificuldades, como, por exemplo, a
realizacdo de viagem da parte de quem fosse anunciar aos filipenses a prisdo de Paulo,?® a
possibilidade do texto ter sido composto em Cesaréia, entre 55 e 60 d.C., foi levantada por
alguns estudiosos;?® (3) entretanto, a auséncia de evidéncias que comprovem uma grande igreja
localizada em Cesaréia e sua distancia de Filipos, fizeram com que outros pesquisadores
apresentassem uma nova alternativa: Efeso. A cidade situada a cerca de 160 quildmetros de
Filipos teria uma distancia fisica aceitavel, e facilitaria a realizacdo das viagens descritas na
propria carta aos Filipenses.?’ Por conseguinte, a datagdo do escrito estaria entre 51 e 57 d.C.28

Ou seja, ndo hd um denominador comum. Entretanto, parece plausivel compreender a redagéo

21 Majoritariamente, os académicos situam Efésios como deuteropaulina. Entretanto, ha estudiosos que defendem
a autoria paulina da carta. Para uma discussdo mais aprofundada da questdo ver: CARSON, D.; MOO, D,
MORRIS, L., Introducéo ao Novo Testamento, p. 335-348; BLOMBERG, C., Introdugdo de Atos a Apocalipse,
p. 405-433.

22 Em concomitancia a carta aos Efésios, Colossenses ndo é compreendida como um escrito autenticamente
paulino para muitos estudiosos. Porém, ha outros que defendem sua autoria paulina, a exemplo de Dunn. Para
uma discussdo mais detalhada, ver: DUNN, J., The Epistles to the Colossians and to Philemon, p .20-23;
GONZAGA, W.; BELEM, D., O Uso Retérico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 1-35.

2 KOSTENBERGER, A.; KELLUM, L.; QUARLES, C., Introducio ao Novo Testamento, Ebook.

2 KOSTENBERGER, A.; KELLUM, L.; QUARLES, C., Introducio ao Novo Testamento, Ebook.

%5 CARSON, D.; MOO, D.; MORRIS, L., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 352.

% KOSTENBERGER, A.; KELLUM, L.; QUARLES, C., Introducio ao Novo Testamento, Ebook.

2T CARSON, D.; MOO, D.; MORRIS, L., Introdugéo ao Novo Testamento, p. 353-354.

%8 KOSTENBERGER, A.; KELLUM, L.; QUARLES, C., Introducio ao Novo Testamento, Ebook.
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do escrito paulino em algum momento na segunda metade da década de 50 d.C. e antes do 60
d.C., ou seja, entre os anos 50 e 60 d.C., ainda que ndo seja possivel afirmar com precisdo onde
isso de fato ocorreu.

Filipos foi fundada duas vezes como Col6nia Romana. Primeiro, com o imperador
Augusto e Marco Anténio, em 42 a.C., quando derrotaram Bruto e Céssio no final da republica
romana; depois, apos a derrota de Marco Antonio e Cledpatra, em 31 a.C., como coldnia lulia
Augusta Philippensis (Julia Augusta Filipenses).?® Localizada na Maced6nia, Filipos era uma
cidade prospera e estavel, comumente habitada por soldados aposentados.®® Com uma
populagéo de 10.000 habitantes, alguns especialistas chamam-na de “pequena Roma”, uma vez
que, embora refletisse a cultura helenista, tinha os conceitos e praticas politicas tipicamente
romanos — romanitas.® “Situada na Via Inacia, uma importante ‘estrada’ que atravessava o
norte da Grécia de leste a oeste, Filipos recebia muitos viajantes de fora da cidade, que se
hospedavam ali, ficavam sabendo das noticias locais e traziam relatos do que acontecia em
outras partes do império”.3? Esse fato pode explicar o motivo pelo qual Paulo fez questdo de
passar pela regido durante sua segunda viagem missionaria (At 16,12-40). Em outras palavras,
Filipos era uma cidade estratégica para a disseminacgdo do Evangelho de Cristo.

Em relacdo a integralidade do texto, existem algumas observacBes que sdo feitas.
Alguns defendem que Paulo redigiu os quatros capitulos de uma s6 vez e 0s enviou
integralmente & Igreja.® Entretanto, a maioria dos estudiosos tem se posicionado a favor de
uma compilacio posterior de escritos paulinos por um redator.3* E possivel apontar alguns
argumentos para essa posicao: (1) o tom do capitulo trés é incompativel com o restante da
carta;*® (2) o fato de Paulo esperar até o final da carta, no capitulo quatro, para agradecer os
filipenses pelas ofertas enviadas®; (3) a Igreja em Filipos era extremamente querida por Paulo,
é dificil imaginar que apdstolo tenha escrito apenas uma Gnica carta para eles;3’ (4) em Fl 2,25-
30, Epafrodito estd muito doente, mas em Fl 4,18, Paulo ndo menciona a enfermidade. Assim,

é possivel inferir uma mudanca no estado de saude de Epafrodito, o que pressupde um avango

29 HOLLOWAY, P., Philippians, p. 3.

30 BLOMBERG, C., Introducéo de Atos a Apocalipse, p. 433.

31 HOLLOWAY, P., Philippians, p. 3.

32 BLOMBERG, C., Introducéo de Atos a Apocalipse, p. 433.

3 CARSON, D.; MOO, D.; MORRIS, L., Introdugio ao Novo Testamento, p. 360; KOSTENBERGER, A.;
KELLUM, L.; QUARLES, C., Introducdo ao Novo Testamento, Ebook.

3 HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook.

3 SILVA, M., Philippians, Ebook.

3% SILVA, M., Philippians, Ebook.

S HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook.
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temporal.*® Assim, como Hawthorne e Martin explicam, é provavel que a carta aos Filipenses
seja uma unido de duas ou trés cartas. Para a primeira alternativa, teriamos uma carta A,
estruturada da seguinte forma: 1,1-3,1a; 4,2-7,10-23; e uma carta B: 3,1b—4,1,8-9. Na segunda
alternativa, a carta A seria: 4,10-20 (ou 4,10-23); a carta B seria: 1,1-3,1a, 4,2-7,21-23, e a
carta C seria: 3,1b-4,1,8-9.%°

A analise literaria também ndo contempla unanimidade de opinides. Alguns estudiosos,
como Fee, identificam a epistola como uma “carta da amizade”.*° Entretanto, a proposta parece
ndo contemplar a funcionalidade e aplicabilidade de FI 3,1-4.9 e 4,10-20 dentro do escrito
paulino.*! Assim, parece ser mais plausivel a proposta daqueles que entendem se tratar de uma
“carta de consolagao”.*? Neste horizonte, é possivel concentrar-se no objeto de estudo deste

trabalho: retirar “principios apologéticos” da mensagem do hino cristolégico.

2. A mensagem contida no hino cristoldgico: ética ou soterioldgica?

De forma basilar, é possivel dividir o hino cristolégico de FI 2,5-11 em duas partes,
entre humilhacéo e exaltacdo, realgcando a beleza teoldgica de texto paulino, que traz a profissao
de fé da Igreja Primitiva, a qual, conduzida pelo Espirito Santo, ndo teve davidas em afirmar
de forma solene que “kvpoc Incodc Xpirotog/Jesus Cristo é o Senhor” (F1 2,11b).

A — A humilhac¢éo de Cristo (vv.5-8)

B — A exaltacdo de Cristo (vv.9-11)

Dentro de toda estrutura narrativa do hino cristoldgigo, que vai desde antes da
encarnacdo até a exaltacdo de Cristo, o v.5 foi comumente interpretado como uma diretriz
comportamental para os cristdos. Durante o periodo da Patristica, por exemplo, Mario Vitorino,
filésofo cristdo do século IV d.C., enxergou no texto duas ordens diretas de Paulo para a
comunidade crista: “que eles deveriam se deleitar com a humildade, e, em seguida, deveriam
pensar ndo apenas em seus proprios assuntos, mas sim nos dos outros também”*. Jo&o
Crisostomo, arcebisto de Constatinopla, no século IV d.C., em sua pregacao sobre a pericope,

lembrou que “nosso Senhor Jesus Cristo, quando exortou seus discipulos a realizarem grandes

3 KOSTENBERGER, A.; KELLUM, L.; QUARLES, C., Introducio ao Novo Testamento, Ebook
3% HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook.

40 FEE, G., Comentario de la Epistola a los Filipenses, p. 39.

4 KOSTENBERGER, A.; KELLUM, L.; QUARLES, C., Introducio ao Novo Testamento, Ebook.
42 HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook.

4 RODRIGUEZ, M., Gélatas, Efesios, Filipenses, Ebook, (tradugdo nossa).
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obras™**, deu o exemplo a fim de que os seus sejam como ele. Assim, ainda que fraturas e
separacOes tenham ocorrido dentro da Igreja - o Cisma do Oriente, em 1054, e a Reforma
Protestante, em 1517 — uma das principais ténicas hermenéuticas da mensagem do hino
cristolégico, seja em qualquer vertente, foi de que este se tratava de um paradigma ético para
os cristdos de todos os lugares e de todos os tempos.*

Foi a partir de 1950, com Kasemann“®, que foi proposta uma nova énfase para o texto.
Para o tedlogo alemdo, Paulo ndo estaria preocupado em estabelecer um modelo ético-
existencial para os cristdos, uma vez que ninguém conseguiria fazer absolutamente nada
semelhante ao que Cristo fizera na realidade temporal, mas sim em enfatizar como o plano da
salvacdo de Deus foi imanentizado na figura de Jesus. Em outras palavras, Jesus € um arquétipo,
ndo um modelo.*” Desta forma, a abordagem de Kasemann vai na diregdo de uma interpretagao
escatoldgica e soterioldgica para o hino cristoldgico.*® Cristo é o enviado de Deus que invade
0 espaco-tempo para prefigurar a salvacao ao ser humano. O foco esta naquilo que foi feito por
ele, e ndo em quem ele era.

Os argumentos aduzidos sdo interessantes, e ainda ha tedlogos que defendem essa linha
atualmente.*® Neste trabalho seria invidvel escrutinar cada um dos elementos que sustentam
essa linha interpretativa. Entretanto, pelo menos a afirmagao mais consubstanciada precisa ser
posta em analise: a impossibilidade dos seres humanos experimentarem uma hiperexaltacéo e
uma honra analoga a que Jesus recebeu apos a sua ressurrei¢do (vv.9-11). De fato, é um ponto
valido contra uma interpretacdo ética da passagem. Entretanto, uma vez observada a questao
com cuidado, nota-se alguns problemas nessa construcdo teorética. Primeiramente, como
lembra Strimple®, esses versiculos estdo conectados com o v.5 e funcionam como um recurso
retorico no apelo do apdstolo Paulo aos Filipenses. Isso fica ainda mais perceptivel quando se
observa a argumentacdo paulina em outras cartas (por ex.: 2Cor 8,9 — “Com efeito, conheceis
a generosidade de nosso Senhor Jesus Cristo, que por causa de vos se fez pobre, embora fosse

rico, para vos enriquecer com a sua pobreza’).

4 RODRIGUEZ, M., Galatas, Efesios, Filipenses, Ebook, (tradugdo nossa).

4% FOWL, S. E., The story of Christ in the ethics of Paul, p. 79.

46 KASEMANN, E., A Critical Analysis of Philippians 2:5-11, p. 87-88.

4T KASEMANN, E., A Critical Analysis of Philippians 2:5-11, p. 74.

48 KASEMANN, E., A Critical Analysis of Philippians 2:5-11, p. 88.

4 Dentre eles Ralf P. Martin. Para uma abordagem atual dessas perspectivas, ver: BIRD, M.; GUPTA, N.,
Philippians, p. 76.

S0 STRIMPLE, R., Philippians 2:5-11 in recent studies: Some exegetical conclusions, p. 254.
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Outro ponto ignorado por Kasemann é o fato de que em momento algum Paulo esta
sugerindo uma repeticdo comportamental aos Filipenses, mas sim um modo de enxergar a vida,

uma cosmovisao, semelhante a de Cristo. Como destaca Fee:

A questdo ndo ¢ “imitar” Cristo no sentido de repetir o que ele fez - esse raramente é o
sentido de “imitacdo” no NT - mas ser como ele “na mente”. Para Paulo, “imitatio”
normalmente nao significa “faca como eu fiz’, mas “seja como eu sou”. NO
autoesvaziamento e no autossacrificio de Jesus, que sdo significativos precisamente porque
garantiram a redencao para nos, ele também exemplificou para nés abnegacéo e humildade
adequadas. Aqui temos a expressdo mais verdadeira do carater do proprio Deus, que
através de Cristo e do Espirito esté tentando recriar no seu povo.>

Engana-se quem entende o clamor de Paulo pela imitacdo como algo arraigado e
fundamentado unicamente na prépria capacidade humana. Pelo contrario, esse pedido esta
enraizado na nog¢do de que nao é por um esforco herctleo que a transformag&o ocorre, mas sim
pela acdo do Espirito de Deus, o qual age no interior do cristdo, moldando-o a Cristo (2Cor
3,18). Como Hurtado acertadamente afirma: “isso os capacita a incorporar a morte ¢ a vida de
Jesus em suas proprias vidas (2Cor 4,7-12)”%2. E como se os filipenses estivessem sendo
lembrados da necessidade de desejar ser como Cristo a fim de que a imitac¢éo saia do campo da
poténcia e seja materializada na existéncia concreta de cada cristdo e da comunidade toda.

Um terceiro ponto, embora seja Obvio que nenhum ser humano seja capaz de
experienciar a hiperexaltacdo jesuana, ndo se pode esquecer o porqué do “apdstolo e doutor
das nagdes” (Rm 11,13; 1Tm 2,7) registrar o triunfo de Cristo. H4, aqui, deliberada e
intencionalmente um paralelo entre a obediéncia a Deus e a vitoria sobre a morte. Cristo, aquele
que obedeceu a Deus até a morte, nao foi esquecido na sepultura, mas ressuscitou, e se manteve
firme em obediéncia porque sabia da consequéncia gloriosa que Ihe estava reservada.® Paulo
estaria, entdo, conclamando os filipenses a se manterem firmes em obediéncia a Deus, mesmo
em situacOes adversas, lembrando-lhes que ha uma grande recompensa: a vitdria sobre a morte
e o corpo glorificado (FI 3,20-21).%

Dessa forma, alinhados com os comentadores em geral, desde a Patristica até os tempos

hodiernos, conclui-se que, sim, o hino cristolégico € mais bem compreendido como contendo

5L FEE, G., Philippians 2:5-11, p. 38, (traducéo e grifo nossos).

%2 HURTADO, L., Senhor Jesus Cristo, p. 190.

3 BIRD, M.; GUPTA, N., Philippians, p. 83-84.

% KEOWN, M. J., Discovering the New Testament, Vol. 2, Ebook.
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uma mensagem de cunho ético-existencial para os filipenses e para todos os crentes de todas

as eras.

3. Principios retirados da “humilhac¢ao de Cristo”

Se o0 apelo paulino é pela imitagéo de Cristo, pelo modo de pensar e agir de Cristo, quais
implicacdes praticas podem ser tiradas do texto? A partir dos vv.6-8, destacamos seis pontos:

a) O altruismo - “d¢ &v popefi Ocod Vmapywv oy apmoyndv Nyncato o ivor ica
Os@®/o qual, existindo em forma de Deus, ndo considerou apegar-se ciosamente o ser igual a
Deus” (v.6). Mesmo na condi¢do de Deus, Cristo escolhe voluntariamente ndo se ater ao seu
estado original e decide pela encarnagdo. Como destaca Silva, “Cristo se recusou a agir
egoisticamente™. Sua condicdo divina (perfeita, plena, forte) ndo foi impedimento para que o
Filho de Deus se tornasse um ser humano. Se por um lado alguns te6logos®® compreenderam
equivocadamente 0 v.6 como uma oposi¢do entre Addo e Jesus — ao invés da interpretacao
classica da pré-existéncia de Jesus -, por outro, é visivel a forte conexdo que ha com Gn 3.5
Adao, egoisticamente, preocupou-se consigo; Jesus, altruisticamente, preocupou-se com o ser
humano. De igual forma, os filipenses precisavam ter introjetado dentro de seus coracdes o
cuidado com o préximo, uma vez que a vida em comunidade esta atrelada as relacfes
interpessoais de seus membros. E o rico se importando com o pobre; é o estudado ajudando o
ndo estudado; é o feliz consolando o que chora etc. Significa saber que por mais que a sua
condicdo individual seja favoravel, isso ndo lhe da o direito de ignorar o seu proximo. Pelo
contrario, ao cristdo cabe o dever de agir em favor do outro. Como afirmou Buber, é “somente
aquele que se volta para o outro homem enquanto tal e a ele se associa recebe neste outro o
mundo. Somente o ser cuja alteridade, acolhida pelo meu ser, vive face a mim com toda
densidade da existéncia é que me traz a irradiacio da eternidade”.®

b) A autodoacdo voluntaria - “mas a si mesmo se esvaziou” (v.7a). Em uma das
discussbes dos Dozes Apostolos, acerca de quem seria 0 maior no Reino de Deus, Jesus
explicou-lhes que o “maior” seria aquele que fosse o “menor” entre eles (Mt 18,1-4). O

ensinamento jesuano ndo é utopico ou fantasioso, pelo contrério, é uma fala alicergada em sua

5 SILVA, M., Philippians, Ebook, (traducio nossa).

% Dentre eles: Charles H Talbert, James Dunn, Jerome Mulphy-O”Connor; ver: FEE, G., Philippians 2:5-11: p.
40.

S SILVA, M., Philippians, Ebook.

%8 BUBER, M., Do dialogo e do dialdgico, p. 65.
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propria histéria. Em outras palavras, a exigéncia de Cristo ndo foge a sua propria existéncia.
Jesus, na encarnacgdo, esvazia-se completamente, faz-se pequeno, aceita ser o “menor” entre 0s
menores, voluntaria-se para ter alterado seu estado original (de unicamente divino para divino-
humano), atitude esta que o Pai e Espirito ndo assumiram no plano da redenc¢éo. O ato sacrificial
de Jesus revela a plenitude do amor de Deus. Como afirma O’Brien: “A igualdade divina
significou autodoacdo sacrificial. Assim, o hino revela ndo apenas como Jesus realmente €, mas
também o que significa ser Deus”.>® O"Brien também enfatiza como a conjuncdo adversativa

, .

“aria/mas/pelo contrario” € vital na compreensdo do esvaziamento:

GALQ EaVTOV € évoev [mas a si mesmo se esvaziou]. Na forma de contraste (observe a
forca da adversativa dA\d, “pelo contrario”) para o caminho que poderia ter sido escolhido
Cristo “esvaziou a si mesmo”. Esta é uma frase muito marcante que ndo tem paralelo
convincente em toda a literatura grega. A posicao enfatica de £avtév (“ele mesmo”) e a
forma do verbo (um aoristo ativo) sugere fortemente que este ato de “esvaziar” foi

voluntéario da parte do Cristo preexistente.°

Os filipenses agora devem entender que o altruismo com o outro (como Visto no v.6)
precisa acontecer a partir de uma visdo de mundo sacrificial. Ndo basta apenas fazer o bem ao
préximo, antes, a motivacdo por tras do ato é basilar. Se Cristo possui voluntariedade para a
autoanulacdo em prol de um objetivo maior, concomitantemente € mister que 0s cristdos
também sejam assim.

) A “agéncia dupla” no mundo — “pnoperv dovlov Aapdv/tomando forma de escravo”
(v.7b). De quem Cristo foi escravo? Essa pergunta produziu varias respostas ao longo dos
tempos. De acordo com Gupta, destacam-se algumas: (1) alguns académicos, como Joachim
Jeremias, compreendem que Cristo foi escravo de YHWH, cumprindo, assim, a profecia do
servo sofredor de Is 52,13-53,12.%1 (2) Outros, como Francis Beare, entenderam que Cristo se
sujeitou as forcas demoniacas ao assumir uma forma mortal. Essa ideia baseou-se na suposicao
de que Paulo descreveu em Gl 4,3 uma escravizagdo dos seres mortais pelos “elementos
espirituais”.®? (3) J&4 uma outra parcela de estudiosos, como Joseph Lightfoot, enxergou uma

perspectiva mais antropolégica no v.7. Cristo, aquele que era 0 mestre de todos, aceitou ser

% O’BRIEN, P., The Epistle to the Philippians, Ebook.
80 O’BRIEN, P., The Epistle to the Philippians, Ebook.
61 GUPTA, N., To Whom Was Christ a Slave (Phil 2:7)?, p. 2.
62 GUPTA, N., To Whom Was Christ a Slave (Phil 2:7)?, p. 2.
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escravo por todos — serviu durante toda a sua vida terrena. Essa posi¢ao fundamenta-se em Mc
10,44-45, na qual Jesus ensina que aquele que quer ser o primeiro deve servir a todos.®® (4)
Uma outra gama de académicos entende na linguagem da escraviddo um cunho mais politico,
no qual Jesus (durante a encarnagdo) abriu méo dos seus direitos e privilégios.®* (5) Por fim,
h4 a posicdo aduzida pelo proprio Nijay Gupta, que ¢ chamada de “dupla agéncia” ®°. Nesta,
Cristo ficou sujeito as forcas cosmologicas atuantes no mundo (ou seja, ao poder do pecado e
da morte), mas, como um agente duplo da espionagem, nunca abandonou a sua fidelidade a

Deus ou a sua posicdo divina como Filho de Deus.

Cristo escolheu entrar neste mundo “dominado pelo Pecado” para desafiar a Morte face a
face e destruir o poder do Pecado (Rm 6,9-10). De fato, a participacdo na morte de Cristo
capacita o crente, como C. Roetzel coloca, a se “transferir de um antigo aeon dominado
pela decisdo dos poderes do pecado e da morte para um novo aeon no qual ele ou ela
participa na vida de Cristo e aguarda a ressurreicdo”. Esta mudanca escatologica também
produz uma “transferéncia de dominio”, por assim dizer, de modo que os crentes se tornam

livres para servir ao seu verdadeiro mestre (Rm 6,22).%

A proposta de Gupta é bem interessante e traz a baila o tema da dupla cidadania do
cristdo, iniciado pelo préprio Jesus. Ora, o Cristo encarnado, mesmo sendo Deus e ndo
possuindo qualquer iniquidade, configurou-se preso a condi¢do do mundo caido, debaixo da
influéncia das estruturas pecaminosas que compdem a sociedade, e inexoravelmente submetido
a realidade existencial de todos os seres humanos: a morte, tendo a mesma sorte dos profetas
de Israel e ndo do Messias esperado e almejado. Entretanto, manteve-se conscio de que nao
possuia apenas uma natureza, mas sim duas: humana e divina. Era cidaddo da terra, mas
também do céu.

Ao pedir que os filipenses tivessem a mesma mente de Cristo, “todto @poveite &v
vpiv/isto tende em mente entre v0s” (v.5a), Paulo o faz a partir de um paralelo entre a “dupla
agéncia” de Cristo e o seu proprio apostolado (F1 1,29-30).5” Da mesma forma que Cristo nunca
abandonou sua condigdo de Senhor da Gloria, mas aceitou se submeter, como um escravo

sujeito ao dono, aos poderes deste mundo por amor aos seres humanos, o “apdstolo e doutor

8 GUPTA, N., To Whom Was Christ a Slave (Phil 2:7)?, p., 2-3.
6 GUPTA, N., To Whom Was Christ a Slave (Phil 2:7)?, p. 3.

8 GUPTA, N., To Whom Was Christ a Slave (Phil 2:7)?, p. 4-5.

8 GUPTA, N., To Whom Was Christ a Slave (Phil 2:7)?, p. 7.

67 GUPTA, N., To Whom Was Christ a Slave (Phil 2:7)?, p. 12-13.
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das nagdes” (Rm 11,13; 1Tm 2,7), peregrino nesta terra, cidaddo do céu, agarrou-se a certeza
de que Jesus € 0 Messias de Deus, ainda que o Império Romano e os religiosos de sua época
dissessem outra coisa e quisessem persegui-lo por isso. Por causa da Revelacdo, Paulo é capaz
de olhar além de uma das naturezas de Jesus e ver as duas: a divina e a humana. Esse é o quadro
epistemolégico moldado aos filipenses pelo apdstolo. Seu objetivo é incentiva-los a
permanecerem firmes na fé, mesmo quando forem submetidos a lutas e provacdes.®® O clamor
paulino é para que vejam além desta realidade e nao esquegam da sua “cidadania celeste”.
Assim como Cristo outrora, eles vivem no mundo e estdo momentaneamente presos as
estruturas pecaminosas que regem a sociedade, mas a vitdria de Cristo na cruz inaugurou uma
nova realidade e permitiu aos cristdos uma outra cidadania (Jo 15,15-20). Por isso, é preciso
ter em mente que somos estrangeiros neste mundo (1Pd 1,1-9).

d) A sua prépria humanidade - “év opoidpoTL AvOPOTOV YEVOUEVOC Kol GYUOTL
evpebeic ag avOpwmoc/tornando-se em semelhanca de homens, e encontrado em modo de
homem” (v.7c-d). A palavra “semelhanga” talvez seja a mais dificil de toda a frase.®® Uma
exegese descuidada pode acabar por fundamentar a heresia conhecida como docetismo®. Como
Hellerman observa com muita propriedade, na primeira parte da expressdo (v.7c: “év Opoudpott
avOpdmwv yevouevoc/tornando-se em semelhan¢a de homens”) ha uma énfase paulina na
natureza de Cristo, enquanto na segunda parte (v.7d: “koi oynuatt vpebeic g GvOpwmog/ e
encontrado em modo de homem”) ha uma descri¢do da aparéncia de Cristo.”* O que temos
nesse arcabouco puramente filoséfico é a afirmacdo de que Cristo, na encarnacdo, realmente
possuiu uma natureza humana, plenamente homem e “nascido de mulher” (Gl 4,4)?, e teve
aparéncia de homem. Se, por um lado, houve uma identificacdo total conosco na encarnacao,
por outro lado, sua humanidade nao retirou dele a divindade. Cristo continua sendo 100% Deus,
mas agora também é 100% homem"®, nascido no seio do Pai, na eternidade, e no seio de Mae,
na temporalidade, sem que um se oponha ao outro; pelo contrario, de forma alguma o

nascimento humano e temporal se opds ao nascimento divino e fora do tempo. Mais ainda,

8 GUPTA, N., To Whom Was Christ a Slave (Phil 2:7)?, p. 13.

% FEE, G., Comentario de la Epistola a los Filipenses, p. 281.

0 O docetismo foi uma das primeiras heresias com as quais os lideres da igreja precisaram lidar. O apdstolo Jodo,
em sua primeira carta, talvez datando do ano 90 d.C., lida com a controvérsia docética, cujo ensinamento advogava
pela ndo humanidade de Jesus. Para os docéticos, Cristo apenas aparentou ser homem. Para uma explicagdo mais
detalhada, ver: MCGRATH, A., Heresias, p. 143-149.

" HELLERMAN, J., Philippians, Ebook.

2 GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4), p. 1194-1216.

8 FEE, G., Comentario de la Epistola a los Filipenses, p. 281-282.
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“ambos 0s nascimentos sdo nele admirdveis, ja que ele foi quer gerado pelo Pai antes dos
séculos, sem mée, quer gerado ao fim dos séculos pela mae, sem pai” (DZ 536)™.

Aqui, temos a esséncia de uma teologia corporea. Dentro das filosofias da época, muitas
delas que desqualificavam (ou diminuiam) a importancia do corpo, como 0 gnosticismo e o
platonismo, Paulo faz questdo de afirmar que Deus se fez matéria atraves da pessoa de seu
Filho, a fim de libertar os que estavam sujeitos a lei (Gl 4,4-5). A mensagem para os filipenses
é clara: ndo somos seres espirituais presos em corpos terrenos, somos seres holisticos — corpo,
mente e espirito, como defende Paulo, em 1Ts 5,23: “O Deus da paz vos conceda sanidade
perfeita, e que 0 vosso ser inteiro, o espirito, a alma e o corpo sejam guardados de modo
irrepreensivel par ao dia da vinda de nosso Senhor Jesus Cristo”. Nao se pode fragmentar ou
compartimentalizar a pessoa humana. O que Cristo fez na encarnacao foi devolver o valor
existencial para o corpo. Em outras palavras, ele ndo negou a si mesmo aspectos sensiveis da
prépria humanidade: sentiu fome (Mt 4,2), chorou (Jo 11,35), alegrou-se (Jo 2,1-11), sentiu
cansaco (Jo 4,6-10), ficou triste (Mt 26,37) etc., e, por fim, padeceu a morte, realidade
tipicamente humana, pois ele “viveu em tudo a condi¢do humana, menos o pecado” (Hb 4,15).
Os filipenses sdo convidados por Paulo a olharem a sua prépria humanidade de forma diferente,
ndo como um estorvo cuja funcdo é atrapalhar a espiritualidade, mas sim como algo belo e
concernente a prépria existencialidade. O Filho do Homem viveu plenamente a sua
humanidade, por que nds muitas vezes ndo queremos Vivé-la?

e) A Humildade - “€rancivooev éavtov/humilhou-se a si mesmo” (v.8a). Se, por um
lado, o fato de Cristo ser encontrado em estado humano traz valor ao corpo, por outro lado, a
encarnacao também pode ser vista como uma humilhacéao acintosa para Deus e vai contra todo
0 modo humano de pensar do século | d.C. — em que os seres humanos que deveriam se
humilhar diante dos deuses e ndo o contrario.” Ao anexar a natureza humana a sua natureza
divina, o criador adquiriu forma criatural e demonstrou o seu amor pela humanidade. Como

descreve Agostinho:

Ainda ndo tratava meu Deus Jesus, de humilde para humilde, nem sabia que licdo
ministrava sua fraqueza. Com efeito, teu Verbo, eterna Verdade que esta acima das partes

superiores de tua criacdo, eleva até ela seus suditos, mas construiu para si, nas regioes

4 DENZINGER-HUNERMANN, Compéndio dos simbolos, definicdes e declaracdes de fé e moral, n. 442,
504; 536, 619, 681.
S BIRD, M.; GUPTA, N., Philippians, p. 81.
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inferiores, uma casa humilde com nossa argila, para rebaixar de si mesmos aqueles que
deveria subjugar e trazé-los a si, sarando-lhes o tumor e nutrindo-os de amor, para que
continuassem avangando na confianga em si mesmos, mas ao contrério se enfraquecessem
ao ver a seus pés uma divindade enfraquecida por ter se assumido a tdnica de nossa pele e,

arrasados, se prosternassem diante dela, e ela, erguendo-se, os levantasse.™

Em concomitancia com o autoesvaziamento, a humilhacdo do Filho de Deus é também
voluntaria, ela ndo foi forcada pelo Pai ou pelo Espirito Santo, mas ele mesmo quis se entregar
por nds. Como observado na propria construgdo gramatical do texto paulino:

[...] o verbo [tamewvow/humilhar], usado com o pronome reflexivo £avtov, significa
“humilhar-se”, uma vez que o pronome indica que a a¢do foi livre e voluntéria [...]. K.

Barth, em particular, chama a atencéo a para acdo deliberada da autohumilhagdo que foi

pretendida, citando Kierkegaard: “Cristo se autohumilhou — o, ele ndo foi humilhado”.”’

E possivel que essa fala do apdstolo tenha causado um choque entre os filipenses. Na
cultura romana de entdo, a humildade nédo era uma virtude ou tida como algo respeitoso, como
é visto nos dias atuais. Pelo contrario, as pessoas tinham por costume humilhar os outros; e ndo
o contrario, autohumilhar-se.”

Além disso, ao falar de humilhacdo, Paulo conecta o inicio da sua fala sobre o
esvaziamento de Cristo, antes da encarnacao, com a crucificacdo. Aqui, tem-se o passo final da
degradacdo vertical de Jesus: da igualdade com Deus a vergonhosa experiéncia da
crucificacdo.” Alias, ele mesmo diz ter sido “crucificado com Cristo” (Gl 2,19c¢) e carregar em
seu corpo “as marcas de Jesus” (Gl 6,17b), tamanha sua identificagdo com o Mestre e Senhor.

A acdo de Cristo subverte a cultura da época, desafia modelos, padrbes e estruturas
desumanizantes e assinala um caminho centrado no amor sacrifical do Deus que se humilha em
favor da criagdo. Desta forma, Paulo, no exemplo de Jesus, deixa claro aos filipenses como a
humildade, e ndo a arrogancia, deve permear toda a vida da Igreja através de um amor
reciproco; e ela ndo deve ser vista como uma autodepreciacdo, mas sim como uma atitude

fundamentalmente arraigada no amor demonstrado pelo préprio Cristo na encarnag&o®’, como

6 AGOSTINHO, Confissdes, p. 190-191.

" O’BRIEN, P., The Epistle to the Philippians, Ebook, (traducio nossa).
8 BIRD, M.; GUPTA, N., Philippians, p. 81.

" HELLERMAN, J., Philippians, Ebook.

80 HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook.
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total identificacdo com o Cristo, aquele que, e tdo somente ele, é capaz de fazer o pecador se
tornar “uma nova criatura” (Gl 6,15).

f) A obediéncia a Deus acima de todas as coisas - “yevouevog vmnkoog uéypt Bavdrtov,
Bavdtov 8¢ otavpod/tornando-se obediente até a morte, e morte de cruz” (v.8b). E possivel
observar pelo menos trés mensagens contidas nesta segunda parte do v.8. A humilhagédo de
Cristo ndo se limitou apenas ao esvaziamento e ao ato encarnacional, ela também se estendeu
a plena obediéncia.®! Deus, em Cristo, aceitou o papel de escravo obediente. Deus Filho se
submete a vontade de Deus Pai. Porém, Hawthorne e Martin reforgam que além da obediéncia
a Deus, Cristo também se submeteu aos desejos dos seres humanos.®? Isso pode ser averiguado
no didlogo com Pilatos, quando este diz a Jesus: “Nao me respondes? Nao sabes que eu tenho
poder para te libertar e poder para te crucificar? Respondeu-lhe Jesus: N&o terias poder algum
sobre mim, se nao te fosse dado do alto” (Jo 19,10b-11a). Cristo ndo foi obediente apenas ao
Pai, mas também a toda a estrutura construida pelos seres humanos. Sua compreensdo é que
Pilatos ndo tem esse poder por acaso, ex nihilo, mas o tem porque esta é a vontade do Pai a fim
de que se faca jus ao plano da salvacdo concebido antes mesmo da fundacdo do mundo (Ap
13,8). Aqui estd a primeira mensagem aos filipenses, do v.8, mas ja indicado no v.5b: “év
Xpwot®d ‘Incod/em Cristo”, Deus estda obedecendo ao proprio plano Trinitario ao ndo
desobedecer as decisdes das autoridades. “A aceitagdo da morte por Cristo, portanto, foi seu
ultimo sim a Deus e a humanidade, seu Gltimo ato de obediéncia a Deus em seu servico
abnegado as pessoas”.8 Em outras palavras, na obediéncia, Jesus serviu tanto ao Pai quanto a
humanidade.?* Assim, o cristdo, da mesma forma que Jesus, deve se submeter as autoridades
constituintes a fim de que sua vida seja um exemplo para os outros (Rm 13,1-7).

Entretanto, aos cristdos também ¢ outorgado o “direito a desobediéncia” quando os
poderes deste mundo apregoarem contra a mensagem e a pregacao do Evangelho (At 4,1-31).
A “desobediéncia”, neste caso, deve ser a tonica comportamental dos seguidores de Jesus, ainda
que isso lhes custe a vida. A énfase de que a obediéncia de Jesus a Deus levou-o0 a morte € 0
segundo ponto importante no v.8b, pois destaca 0 seu comprometimento com o Pai e com 0
plano da redengdo: o limite da obediéncia ¢ “até a morte e morte de cruz”.®® “A morte de Jesus

Cristo € o lugar onde Deus apresenta a prova da graca de sua justica, o lugar exato onde a justica

8 HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook.

82 HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook.

8 HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook, (tradugéo nossa).
8 HAWTHORNE, G. F.; MARTIN, R. P., Philippians, Ebook.

8 FEE, G., Comentario de la Epistola a los Filipenses, p. 284-285.
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de Deus passara a habitar. Quem participasse dessa morte teria também parte na justica de
Deus”.®® Paulo, desta forma, insta os filipenses a perseverarem até o fim no caminho da
obediéncia ao Evangelho, ainda que este os leve a perseguicdes, insultos e até mesmo a morte.
Além disso, as lutas e sofrimentos costumam ser entendidos por Paulo como ferramentas
importantes no processo de santificagdo dos cristdos (Rm 8; 2Cor 11-12) e estdo em
conformidade com os ensinamentos Cristo Jesus (Mt 5,10-12; Jo 15,20). Por causa do
Evangelho, os participantes do Reino de Deus enxergam na morte de Jesus uma poténcia
existencial para alicergar sua propria santificacao didria, como realga Silva: “Certamente, tanto
para Paulo quanto para seus leitores, a morte de Cristo ndo foi apenas um exemplo de total
obediéncia e humilhacdo, mas também a prépria base sobre a qual a santificacdo do crente
(soteria, v.12) poderia tornar-se uma realidade”.8” Assim como os filipenses o foram, somos
desafiados pelo texto sagrado a uma obediéncia absoluta a Deus, a uma vida diaria em prol da
santificacdo e a ndo desistir do Evangelho mesmo em meio as aflicdes que se abatem sobre nos.

Por fim, a terceira mensagem do v.8b pode ser encontrada na intencional énfase paulina
no tipo de morte de Jesus: foi uma morte de cruz. O Império Romano tinha por habito sentenciar
criminosos e pessoas que causavam confusdes graves a crucificacdo, a fim de demonstrar
publicamente como eram graves os crimes de sedicdo e desvio de conduta.®® Uma estimativa
conservadora situa em cerca de 30.000 o niimero de pessoas crucificadas pelo Império.®° O
ritual da crucificacdo criava um estigma social e individual. No primeiro, todos aqueles que
estavam associados ao crucificado eram envergonhados publicamente; no segundo, o individuo
crucificado era degradado e humilhado na esfera publica.®® Assim, ao enfatizar como Jesus
morreu, 0 apdstolo dos gentios faz questdo de demonstrar o Gltimo grau da humilhagédo que o
Filho de Deus passou. E aqui que encontramos o que Fee chama de “coracdo da teologia

paulina”:

Este é o coracdo da teologia paulina, tanto de sua visao de Deus como sua compreensao do
que Deus fez e esta fazendo em nosso mundo caido. Na cruz vemos Aquele que, sendo
“igual a Deus”, revelou plenamente a verdade sobre Deus: que Deus ¢ amor e que o seu

amor se expressa, entregando-se a uma morte cruel e humilhante por aqueles que ama.

8 BONHOEFFER, D., Discipulado, p. 225.

87 SILVA, M., Philippians, Ebook, (traducio nossa).
8 BIRD, M.; GUPTA, N., Philippians, p. 82.

8 COOK, J., Roman Crucifixions, p. 1.

0 HELLERMAN, J., Philippians, Ebook.
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Fraqueza divina (morte nas maos de suas criaturas, seus inimigos) é um escandalo (a cruz

foi reservada a escravos e insurgentes).®

Deus ndo apenas se esvazia e se torna homem, ele se submete a uma humilhacao social
degradante. Por amor a criacgdo, ele foi encontrado em estado de escérnio publico, durante todo
0 seu julgamento, sua via crucis, sua crucifixdo e morte de cruz. Foi colocado em pé de
igualdade a malfeitores e criminosos de sua época. “Nenhuma experiéncia foi mais
repugnantemente degradante”.%

Com isso, Paulo esta deixando claro aos filipenses que eles jamais devem se
envergonhar do Evangelho de Cristo, uma vez que a vergonha publica ndo impediu Jesus de
cumprir sua misséo na terra: salvar a humanidade. Nada o deteve: nem flagelos (Jo 19,1), nem
escarnio (Lc 23,36) e nem a morte de cruz (Jo 19,30: “tetéheoton, Kai KAvOG TNV KEPOANV
nopédwkey 10 vedua/Esta consumado! E, inclinando a cabega, entregou o espirito”). A
missdo dada pelo Pai foi cumprida. Da mesma forma, os cristdos ndo devem esquecer sua
missdo e nem temer a vergonha publica. Deve-se dizer como “apéstolo e doutor das nagdes”
(Rm 11,13; 1Tm 2,7): “O0 yap emoucyvvopor 10 evayyéiov, duvaulg yap 0eod €otv &ig
compiav mavti @ motevovt/ndo me envergonho do Evangelho: ele é forca de Deus para a
salvacdo de todo aquele que cré” (Rm 1,16).

Em tudo isso, somos instados a construir uma apologética através da imitatio Christi; a
uma apologética existencial na qual hd um modo de pensar altruista e marcado pela autodoacéo
voluntaria; onde o conceito de “agéncia dupla” esta latente em nos, temos uma cidadania celeste
que tem primazia sobre a terrena. Entretanto, no afa de viver a imitacdo jesuana néo se pode
esquecer, como ele mesmo ndo o fez, que somos seres humanos e isso ndo é um problema —
nosso corpo, sentimentos e sensacdes possuem valor para Deus. Por ultimo, a melhor defesa
do Evangelho esta no ato de permanecer acima de tudo obediente a Deus, ainda que em certos
momentos isso gere humilhacdo publica e até mesmo morte. O testemunho e a abertura ao
dialogo sdo justo caminho para uma verdadeira apologética. E quando a Igreja de Cristo
realmente personifica sua presenga na terra com um modo de pensar semelhante ao dele, na

diaconia aos irmaos que se encontram nas varias “situagdes periféricas” da vida.

1 FEE, G., Comentario de la Epistola a los Filipenses, p. 285-286, (tradugéo nossa).
%2 O’BRIEN, P., The Epistle to the Philippians, Ebook, (traducdo nossa).
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Concluséao

Se gueremos impactar positivamente as pessoas cristas e ndo cristds, € da ordem do dia
mudarmos nossa maneira de anunciar o Evangelho. A abordagem racionalista teve sua validade
e trouxe resultados no passado, entretanto ela parece estar longe da proposta holistica exposta
na vida, morte e ressurrei¢édo de Cristo.

Este trabalho procurou apresentar pontos importantes para a construcdo de uma
apologética existencial: ndo se trata de olhar o proximo como meu adversario e vencé-lo com
um argumento, mas sim agir neste mundo, enquanto ser-no-mundo, como um ator que
interpreta a mesma disposi¢do que houve em Jesus, vive seu segmento ao Cristo, no amor a
Deus e ao proximo (Gl 5,14), na construcdo do bem comum e na pratica do bem, de forma
incansavel (Gl 6,9), ndo descuidando dos pobres, como pediu a Igreja Primitiva a Paulo (Gl
2,10: “pévov 1dV TToy®dV Vo Lynuovedmpuey, O kol E6movdaca avtd ToUTo Totfjcar/apenas que
nos lembrassemos dos pobres, o que também me esforcei por fazer”)®.

Através da incorporacdo dos elementos apresentados nos vv.5-8, os cristdos poderao
deixar a via principal da apologética arvorada no convencimento, e caminharem pela estrada
da disposi¢éo vivencial no mundo, unindo ortodoxia e ortopraxia. Jesus ndo estava preocupado
em vencer debates e em convencer ninguém: seu agir estava em sintonia e em funcdo da
vontade do Pai, em linha de dialogo e sempre fazendo o bem, de forma compassiva®, em
consonancia com as entranhas vicerais de misericordia do Pai®. Ele estava compenetrado em
testemunhar o amor de Deus e em se manter focado na obra que o Pai havia Ihe dado. Os
cristdos precisam pensar apologética em concomitancia com o mestre. O modo como vivemos,
agimos e pensamento, ou seja, 0 modo como existimos dentro do espaco-tempo defendera
muito mais a causa do Evangelho do que qualquer outra coisa, se estivermos em prol do bem e
da causa comum.

Mais do que nunca ao cristdo, como integrante da Igreja (corpo de Cristo), deve ser
aquele que consegue, através da sua vida, expor ao mundo as palavras do seu mestre “Vinde a
mim todos o0s que estais cansados sob 0 peso do vosso fardo e eu vos darei descanso. Tomai

sobre vOs 0 meu jugo e aprendei de mim, porque sou manso e humilde de coracédo, e

9 GONZAGA, W., Os pobres como “Critério-Chave de autenticidade” Eclesial (EG 195), p. 75-95.

% GONZAGA, W., Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112; GONZAGA, W.; BELEM,
D. F., A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143.

% GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., Misericérdia: uma expressdo do amor entranhado de Deus. Uma
leitura linguistica e teoldgica de Lc 7,11-17., p. 285-312
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encontrareis descanso para vossas almas, pois o meu jugo ¢ suave e o meu fardo ¢ leve” (Mt
11,28-30).
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Capitulo I'V*

Filipenses 3,1-16: Alcancados por Jesus Cristo, para o seu apostolado
Fl 3,1-16: Reached by Jesus Christ for his apostolate

FI 3,1-16: Alcanzado por Jesucristo para su apostolado

Waldecir Gonzaga?

Willian Botini Mello®

Resumo

A comunidade de Filipos era muito cara para Paulo. A ela, o apdstolo escreveu a Carta aos
Filipenses, que ficou conhecida como a carta de consolacdo e da alegria. Na pericope de FI 3,1-
16, Paulo narra sobre seu maior ganho, “ter sido alcangado por Jesus Cristo” (F13,12), resultado
do encontro com o Ressuscitado. Isso Ihe foi mais forte que a lei, que a circuncisao, ou seja,
aquele encontro pessoal com Aquele que dele se aproximou com poderio e que agora o impele
a anuncia-lo e a zelar pelas comunidades por ele fundadas, transformou profundamente sua
vida e o salvou. Paulo escreve esta Carta aos Filipenses, para que eles se alegrem no Senhor, o
qual deu sua vida para salvar a todos. Sendo assim, Paulo manifesta o dinamismo do Deus que
dele se aproximou para que fosse instrumento do Evangelho de Cristo na vida de outras pessoas.
O apdstolo apresenta um dos temas centrais de suas cartas, a corrida de Deus ao encontro do
homem e a busca do homem que corre ao encontro de Deus, evitando o mal. Explana a grande
manifestacdo da vida de Deus no homem que, assim como aconteceu com Paulo, igualmente
impele 0 homem a evangelizar num proficuo apostolado. Diante disso, 0 escopo deste artigo é
analisar a afirmacao de Paulo, que indica ter sido alcangado por Cristo (FI 3,12), gratuitamente,
para continuar sua missdo, anunciando e testemunhando a boa nova a todos 0s povos.
Palavras-chave: Paulo; Filipenses; Apostolado; Dinamismo; Evangelizacao.

Abstract
The Philippian community was very dear to Paul. At her, the apostle wrote the Letter to the
Philippians, which became known as the letter of consolation and joy. In the pericope of Phil
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3,1-16, Paul narrates about his greatest gain, the result of the encounter with the Risen Christ,
stronger than the law, than circumcision, that is, that personal encounter with the one who
approached him with power and which now impels him to proclaim it and to care for the
communities he founded, profoundly transformed his life and saved him. Paul writes this Letter
to the Philippians, so that they may rejoice in the Lord, who gave his life to save everyone.
Thus, Paul manifests the dynamism of the God who approached him so that he could be an
instrument of the Gospel of Christ in the lives of other people. The apostle presents one of the
central themes of his letters, the race of God to meet man and the quest of man who runs to
meet God, avoiding evil. It explains the great manifestation of God's life in man that, as
happened with Paul, equally impels man to evangelize in a fruitful apostolate. Therefore, the
scope of this article is to analyze Paul's statement, which indicates that it was reached by Christ
(Phil 3,12), gratuitously, to continue his mission, announcing and witnessing the good news to
all peoples.

Keywords: Paul; Philippians; Apostolate; dynamism; evangelization.

Resumen

La comunidad de Filipenses era muy querida por Pablo. A ella, el ap6stol escribi6 la Carta a
los Filipenses, que se conocié como la carta del consuelo y la alegria. En la pericopa de Fil 3,
1-16, Pablo narra su mayor ganancia, fruto del encuentro con Cristo Resucitado, més fuerte que
la ley, que la circuncision, es decir, aquel encuentro personal con quien se le acercaba con
poder. y que ahora le impulsa a proclamarla y a cuidar de las comunidades que fundo,
transformé profundamente su vida y la salvd. Pablo escribe esta Carta a los Filipenses, para
que se regocijen en el Sefior, que dio su vida para salvar a todos. Asi, Pablo manifiesta el
dinamismo del Dios que se le acerca para que sea instrumento del Evangelio de Cristo en la
vida de los demas. El apostol presenta uno de los temas centrales de sus cartas, la carrera de
Dios al encuentro del hombre y la busqueda del hombre que corre al encuentro de Dios,
evitando el mal. Explica la gran manifestacion de la vida de Dios en el hombre que, como
sucedid con Pablo, impulsa igualmente al hombre a evangelizar en un apostolado fecundo. Por
lo tanto, el alcance de este articulo es analizar la afirmacion de Pablo, que indica que a ella
llegé Cristo (Fil 3,12), gratuitamente, para continuar su mision, anunciando y testimoniando la
buena nueva a todos los pueblos.

Palabras Clave: Pablo; Filipenses; Apostolado; Dinamismo; Evangelizacion.

Introducéo

As cartas paulinas contam com alguns textos mais longos, outros médios e outros
breves, desde Romanos, a maior, passando por Filipenses, uma média, até Filemon, a mais
breve de todas. Sua ordem em nossas Biblias modernas segue o arranjo fixado pela Vulgata,
gue ndo traz uma ordem cronoldgica e sim parece ser mais de grandeza, ou seja, de tamanho e
do valor de cada escrito, visto que o seu comprimento vai diminuindo de Romanos a Filemon;
porém, conta com uma leve diferenca entre Galatas e Efésios, visto que Efésios € ligeiramente
mais longa que Galatas, o que implicaria em uma inversdao na ordem. No arranjo do canon atual,

a carta aos Filipenses encontra-se entre Efésios e Colossenses.
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Num primeiro momento, a Carta aos Filipenses deve ser vista no conjunto de cartas
paulinas, mas também em sua particularidade, como uma das quatro cartas paulinas da prisdo
(Efésios, Filipenses, Colossenses e Filemon). Fato é que, a Carta aos Filipenses aparece
basicamente em todos os catélogos biblicos, desde os Padres da Igreja até o Concilio de Trento,
mesmo nas listas dos pais da Reforma*, e sobreviveu as criticas da Escola de Tubinga, sendo
considerada uma das sete cartas autenticamente paulinas, ou protopaulinas (Romanos, 1-2
Corintios, Galatas, Filipenses, 1Tessalonicenses e Filemon), para distinguir das trés
deuteropaulinas (Efésios, Colossenses e 2Tessanonicenes) e da trés pastorais (1-2 Timoteo e
Tito)®.

Como prisioneiro, Paulo escreve aos seus e 0s convida a se alegrarem no Senhor, a
olharem para os possiveis males, e manifesta o quanto é seguro para eles este ensinamento da
pericope de FI 3,1-16. Sendo assim, alerta-os para o fato de que eles ndo tém motivos para
confiar na carne e na lei. Convida-os a se abrirem aquela realidade que é o ganho maior,
inclusive, exorta-0s a buscar as coisas do alto. Deste modo, Paulo convida os filipenses a
exceléncia do conhecimento de Cristo e, portanto, mesmo nas dificuldades da vida, a uma vida
como a dele, ou seja, ndo mais vivendo para sim, mas sim o proprio Cristo que vive nele (Gl
2,19-21)8,

1 Segmentacdo e traducao de FI 3,1-16

Para facilitar a leitura e a compreensdo dos das Sagradas Escrituras faz-se necessario
sua traducdo a partir dos textos nas linguas originais, no caso do Novo Testamento, grego,
como lingua de saida, para o portugués, lingua de chegada. Para facilitar, oferecemos aqui um
quadro bicolunado, em forma sin6tica, de um lado, apresentando a pericope de Fl 3,1-16 em
grego, e de outro lado, a traducdo para o portugués. Isso permite conferir o texto nas duas
colunas, mas sobretudo, permite ver a beleza e a riqueza do vocabulario empregado por Paulo
para a construcdo de sua carta e, especialmente, desta pericope de Fl 3,1-16. Mais ainda,
permite ver a gratiddo e a confianca do apdstolo, o qual ndo tem ddvidas acerca de sua pequenez

e da grandeza de Cristo Jesus, que “o alcangou” com seu amor misericordioso (F1 3,12).

4 GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico: Listas bilingues dos Catalogos Biblicos Antigo Testamento,
Novo Testamento e Apdcrifos (2019).

> GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

® GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja. Gl 2,1-21 na exegese do
Vaticano Il até os nossos dias. Historia, balango e novas perspectivas (2015).
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1T Aowmdv, adehpoi pov, yaipete v Kupiwm.
TO OOTA YPAPEY DUV €U0l HEV OVK OKVIPOV,
VULV 08 AGQOAES.

2 BAémeTe TOVG KOVOG, PAEMETE TOVG KAKODG
gpydrac, PAEmETE TNV KATOTOUNV.

3 Yueic yap éopev 1 meprropn, ol TVELLOTL
0e0D AoTpeHOVTEG KOl KAVYMUEVOL &V
Xp1o1® 'Incod kai 0Ok év capki temolddTec,
4 xoinep éyo Exymv memoiOnow kai &v
ocapki. ET 11 dokel dAlog memoBévar &v
capki, £y® paAlov:

% meprropd] OkToMpepog, &k yévoug Topani,
oVAfic Beviopiv, ‘EBpoaiog €& ‘Efpainv, kata
vopov Oapieoiog,

® katd (fjhog Sibkmv TV éxkAnciay, Katd
JKOLOGLYNV TNV €V VOUL® YEVOLEVOG
apepmntog.

T [AM] éimva v pot k€pdn, Tadta fiynuon
ow tov Xpiotov Inuiov.

8 aa pevodvye kol yoduon méva {npioy
givar S10 1O VIEPEYOV THC YVOGEDS XP1oTOD
‘Incod tod kvpiov pov, dt” OV TG TAVTO
Enuddnyv, Kai yodpat okvfoira, tva
Xp1oTOV KEPONCM

% kai eOped® £V aOT, Uy Exev £V
JKOLOGVLYNV TNV €K VOLLOV GALY TV d1dt
niotewc Xpiotod, TV €k 00D dikatocvuvny
émi Tfj miotel,

10 10d yvidvar oTov Kai TV SHvepy Tic
avaotdoems avTod Kai [TNv] kowvaviay
[tdV] madnudTov a0Ttod, CLUHOPPLLOUEVOC
® BavaTo ovtod,

1 ef noog katavTion €ig TV EEavicTacty
TNV €K VEKPQOV.

12 Ovy 611 10N EraPov 7 10N TeTereiop,
Sk 8¢ el kol kataddPo, £¢° @ kai
KoteMneOny vto Xprotodv [Incod).

13 adehpot, £yd uavtov o Aoyilopat
Katelneéval: £v o€, T Pev Omicw
EmAavOavouevog toig 0¢ Eumpoctev
EMEKTEWVOLEVOG,

1% xatd oxomov Sihkm €ic 1o Ppapeiov Tiig
dvo KAncemg 10D Beod &v Xpiot®d Incod.

! No mais, meus irmaos, alegrai-vos no
Senhor. Escrever as mesmas coisas a vos, a
mim, ndo é incébmodo, para vos, porém, é
seguro.

2 Olhai para os cées, olhai para 0s maus
obreiros, olhai para a mutilag&o.

% Pois, n6s somos a circuncisio, 0s que
adoram pelo Espirito de Deus e 0s que se
gloriam em Cristo Jesus e ndo confiam na
carne.

4 Embora eu, tendo confianca também na
carne. Se alguém, outro, pensa confiar na
carne, eu mais ainda:

% quanto a circunciséo, recebi no oitavo dia;
da raca de Israel, da tribo de Benjamim,
hebreu de hebreus; segundo a lei, fariseu,

¢ segundo o zelo, perseguidor da Igreja;
segundo a justica na lei, feito irrepreensivel;
" [Mas] as coisas que eram para mim,
ganho, estas tenho considerado, por causa
de Cristo, perda.

8 Mas ainda mais também considero todas
as coisas serem perda por causa da
exceléncia do conhecimento de Cristo Jesus,
0 meu Senhor, por causa de quem todas as
coisa eu perdi, e considero lixo, para que
Cristo eu ganhe.

® e seja achado nele, ndo tendo minha
justica, a da lei, mas a mediante a fé de
Cristo, a justica de Deus, baseado na fé.

10 Para conhecer a ele e o poder de sua
ressurreicdo e [a] comunhéo [de] seus
sofrimentos, sendo conformado a sua morte,

1se, de algum modo, eu chegue a
ressurreicdo dentre 0s mortos.

12 N&o que ja tenha recebido ou ja fui
tornado perfeito, mas prossigo para ver se
também alcanco, visto que também fui
alcancado por Cristo [Jesus].

13 Irméos, eu, eu mesmo, ndo considero ter
alcangado, uma coisa, porém: as coisas atras
de mim, por um lado, esquecendo, porém, as
adiante de mim, procurando alcancar.

14 para o alvo eu prossigo, para o prémio da
vocacao do alto de Deus em Cristo Jesus
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15 “Oco1 0dv téhe101, ToDTO Ppovidpev: koi | X Tantos quantos, pois, perfeitos, isso
el TL £T€pw¢ Ppovelte, kal todTo 0 Be0g LUiv | pensemos: e se algo diferentemente pensais,

AmoKoAOYEL também isso Deus a vos revelara,
18 mayv gic © épbdoapev, Td ovTd otoryeiv. | 1 porém, o que ja alcancamos, nele é preciso
andar.

Fonte: texto de NA?8, tabela e tradugéo dos autores.

2 A carta e a comunidade de Filipos

Como dito acima, a maioria dos estudiosos aceita que a Carta aos Filipenses € um escrito
autenticamente paulino. Ela caracteriza-se por um tom afetuoso. Entre suas comunidades, a de
Filipos era uma que Paulo muito apreciava. Era a primeira da sua misséo em territorio europeu,
onde converteu e batizou Lidia, a vendedora de purpura (At 16,11-15). Mas também é uma
carta que apresenta problemas no plano da critica historica e literaria, considerada como que
uma “colcha de retalhos”, por parecer ser formada a partir da jungdo de varios textos paulinos.

A discussédo ndo fica presa apenas sobre o local e ano de sua redacdo, mas recai sobre a
teméatica da unidade literaria. Aqui é preciso distinguir a questdo da “integridade” e da
“autenticidade”. Quando se refere a integridade se menciona o documento enviado por Paulo
aos filipenses na sua originalidade. Isso incide na questéo que alguns estudiosos tém levantado
arespeito da composicdo e da unidade da carta tal como a temos hoje, se forma um todo unitario
ou se ¢ fruto da unido de varios textos. Segundo Martin, dentro da prépria carta, ha indicios
que justificam que se trata de uma compilacdo, primeiro agrupada e, mais tarde, publicada, ndo
por Paulo, mas por outra pessoa’. Quando se menciona a autenticidade, procura-se verificar
quanto da carta, quer seja uma unidade ou compilagdo, é genuinamente de Paulo®.

A maior parte dos estudiosos, mesmo os que julgam FI 3,1 e 4,1 um fragmento
interpolado, acredita ser, de fato, uma carta autenticamente paulina®. O hino de Fl 2,6-11,
segundo alguns autores, pode ser anterior a Paulo, que o teria tomado, e possivelmente editado
e feito uma incluséo na carta, mas esse € um tema ainda e sempre em discussdo. O género
literdrio da Carta aos Filipenses é um fendbmeno complexo que levanta questdes de forma,
conteudo e proposito. Porém, essa carta € considerada no meio académico como uma “carta de

consolagdo”. A analise do género literario permite que oS intérpretes das cartas de Paulo

"MARTIN, R. Filipenses, p. 23.
8 MARTIN, R. Filipenses, p. 23.
® GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 22
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identifiguem outros materiais antigos que podem servir como fontes legitimas de
comparagio.

Quanto ao local de sua redacédo, trés teorias tentam definir a época com base no lugar,
e vice-versa, podem ser alinhavadas sob os titulos: Efeso (redagdo entre 54-57 d.C.), Cesareia
(redacdo entre 58-60 d.C.), Roma (redacédo entre 60-63 d.C.). Segundo uma antiga tradigéo a
Carta aos Filipenses é originaria da época do cativeiro em Roma, provavelmente onde Paulo
passou maior tempo preso; por isso mesmo, como indicado acima, ela é tida como uma das
quatro cartas paulinas da prisdo (Efésios, Filipenses, Colossenses e Filemon).

Além disso, as observagdes acerca das saudagdes: “deopoic/prisao”,
“mportwprov/pretorio” (F1 1,13) e os “Kaicapog oikiac/da casa de César” (Fl 4,22) fazem
convergir numa tendéncia para que se tome a decisdo de considerar Roma como local
redacional. A hipGtese que tem Efeso como local redacional coloca novos pontos de vista no
debate. Efeso era proxima de Filipos, o que facilitaria um rapido deslocamento. Aqueles que
defendem Cesareia consideram essa possibilidade a partir da parte final do cativeiro em
Roma®!, argumento considerado débil e ignorado por muitos.?

Também é importante ressaltar que a cidade de Filipos foi fundada pelo rei Filipe II, pai
de Alexandre Magno, em meados do séc. IV a.C., como sua cidade residencial. Era considerada
uma “mini-Roma” no Leste. Por causa de sua localizacdo favoravel para o trafego de ricas
minas de ouro e prata, desenvolveu-se e floresceu rapidamente. Depois que a Maced6nia foi
incorporada ao Império Romano, Filipos tornou-se coldnia militar, Colonia Augusta Julia
Philippensis, detentora do ius Italicum, o direito romano. Era atravessada pela estrada
comercial entre Europa e Asia (a Via Egnatica), o que inseria a cidade no contexto de comércio
ativo.

N&o causa surpresa que, numa coldnia romana tdo autoconsciente, os judeus
continuassem sendo poucos, a ponto de nem mesmo conseguirem estabelecer uma sinagoga
propria (At 16,13.20-21). Por essa razdo, as tribulacGes que a Igreja teve de suportar aqui ndo
devem ter partido de judeus, mas devem ter preservado o carater “antissemita” dos primeiros
conflitos.®® Certamente, em nitido contraste com outras cartas, como Galatas e Romanos, 0s

propoésitos de Paulo ndo se concentram em questdes controversas da interpretacdo das

1 HOLLOWAY, P. A. Philippians, p. 31-34.

1 HAHN, E.; DE BOOR, W. Cartas aos Efésios, Filipenses e Colossenses, p. 163-167

12 GONZAGA, W.; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do Antigo Testamento na Carta de Paulo aos Filipenses, p.
1-18.

3 HAHN, E.; DE BOOR, W., Cartas aos Efésios, Filipenses e Colossenses. p. 176.
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escrituras: o tom cordial dessa carta assume uma harmonia teoldgica e hermenéutica entre
Paulo e seus leitores.'*

Em Fl 1 e 2, Paulo salda seus irméos, relata sobre suas pris6es, aborda sobre seu amor
a esta comunidade, o quanto morrer ja lhe € lucro, pois seu viver é Cristo. Relata que seu viver
e sofrer pertencem a Cristo, convida a terem 0s mesmos sentimentos de Cristo Jesus (FI 2,5), e
convida a cada um para que opere a sua salvacdo com temor e tremor, enviando Timoteo e
Epafrodito, para colaborarem em sua missdo que € a de Cristo. Neste contexto Paulo escreve
um caminho de salvagdo em Fl 3, no qual convida aos Filipos a tudo considerarem perda, lixo,
diante da grandeza daquele que é maior que a Lei, maior que a circuncisdo. Apds o v.16 Paulo
continua a convida-los a imita-lo e a ndo serem inimigos da Cruz na espera do Cristo glorioso.
Por fim, em FI 4, seu altimo capitulo, Paulo convida os filipenses para que permanecam firmes
no Senhor, a viver e se alegrar nele.

Enfim, a carta aos Filipenses também oferece dados biogréaficos de Paulo, sempre
impressionantes, sobre sua pessoa e ministério. Seu hino cristologico (FI 2,6-11) constitui-se
em uma joia teoldgica rara do cristianismo, por apresentar uma sintese madura e audaz sobre a
pessoa e a missdo de Cristo; como indicado acima, mesmo que alguns o considerem um hino
cristdo primitivo, que o Apostolo teria incorporado a sua carta. Impressionante também e o
valor do testemunho (FI 1,12-24) e a prioridade de que Cristo seja anunciado ao mundo (FI
1,15-19), ou mesmo a participacdo do Apostolo na morte e ressurreicédo de Cristo (FI 3,10-21),

ainda, o perigo dos judaizantes (FI 3,1-7) e a necessidade da concérdia (FI 4,2).

3 A vida de Paulo no dinamismo de Deus do aproximar-se do ser humano

Nas cartas paulinas um dos temas muito presentes, por vezes citado e por vezes oculto,
é a corrida conforme vemos em por exemplo em 1Cor 9,24-27; Gl 2, 2; 2Tm 4,6-8. Seja a
corrida de Paulo atras de cristdos, perseguindo-os e matando-os, seja a corrida de Deus atras de
Paulo para encontra-lo, seja a corrida de Paulo ap0s seu encontro com Jesus para anunciar a
todos os povos a experiéncia do Alto. Inclusive, quando escreve aos Corintos ele mesmo recorre
a imagem de uma corrida, numa competicdo esportiva para descrever o seguimento a Cristo
como buscar, lutar e correr em direcdo a um prémio imperecivel, como sendo melhor que o

prémio dos corredores deste mundo.

14 HAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 59
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Assim sendo, é presente em Paulo este dinamismo de aproximacéo de Deus. De fato,
Deus corre com forca, corre com poder, corre com dynamis ao encontro de Paulo. Dynamis, do
grego, dvvapug, significa energia, poder, poderio, grande forca e grande habilidade.

Percebe-se a acdo de Deus com poderio, com dinamismo de aproximacao, em Varios
momentos: por exemplo, em At 4,31 quando mal acabavam de rezar e treme o lugar onde
estavam reunidos. De modo que todos ficam cheios do Espirito Santo e, a partir dai, anunciam
com intrepidez a Palavra de Deus. Esta experiencia verdadeiramente também aconteceu com
Paulo, uma vez que “alcangado por Cristo” (F1 3,12) numa experiencia de poder e graga saiu a
anuncia-Lo com intrepidez, saiu e comegou seu apostolado.

Este dOvapuc estd presente na vida do Cristo, quando com poder chama e transforma a
vida dos 12 apdstolos, quando faz curas, perdoa pecados, ressuscita mortos, altera o curso da
natureza, sendo e vivendo o verdadeiro significado de pleno do Espirito, ou seja, pleno do
poderio, do poder transformador trinitario que age e opera com dinamismo de vida. Este
dvvaypug esteve presente na Igreja também quando os primeiros cristdos iam se multiplicando,
conforme a prépria promessa de Jesus, 0s sinais eram tdo grandes como os que o proprio Cristo
tinha feito, as maravilhas e o poderio de Deus eram manifestados por meio dos apostolos. Em
At 5,12-14, frequentemente, este agir como &vvapug caracteriza-se por ser um poder de
aproximacéo e forca, poder de grandeza e impacto presente entre os cristdos de modo que

receber a aproximacdo de Deus é receber as Suas maravilhas:

Enquanto isso, realizavam-se entre o povo pelas mdos dos apdstolos muitos milagres e
prodigios. Reuniam-se eles todos, unanimes, no portico de Salom&o. Dos outros ninguém
ousava juntar-se a eles, mas o povo Ihes tributava grandes louvores. Cada vez mais aumentava

a multiddo dos homens e mulheres que acreditavam no Senhor.

Também em At 4,33, retrata-se a palavra dovapuig como manifestagdo do poder de Deus,
em que diz que “com grande poder (dunamis) os apostolos davam testemunho da Ressurreigdo do
Senhor Jesus”. Em todos eles, era grande a graca de terem em suas vidas o dado objetivo da
aproximacéo do Cristo. Em Paulo, Deus aproximou-se de modo dinamico, isto &, forte e cheio de

impacto. Laurentin da-nos uma compreensao do operar deste dinamismo:

Poder. A palavra do original grego é dynamis. No portugués contemporaneo, naturalmente,

poder tende a ser um termo ambiguo, ja que pode se revestir de nuancas de dominacdo e de
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posse. Podemos dizer que a pessoa sente em seu interior a forca ou a energia dindmica do

Espirito.'®

Paulo, ao ser alcancado por Deus, tem sua vida impactada pela graca, pela dinamica do
Espirito, que tira as escamas dos olhos, como se I1é em At 9, e faz a verdadeira metanoia, a mudanca
de mentalidade, ndo por suas préprias forgas, pois se fosse por elas Paulo possuia verdadeira
aversdo ao seguidores do Cristo, mas pela forca e a graca de Deus. Ademais, sobre esta experiéncia
de metanoia, pela forca e dinamica do Espirito que se aproxima da pessoa necessitada, Basilio de

Cesareia afirma:

O Espirito restitui o paraiso, concede-nos entrar no reino dos céus e voltar a adogao de filhos.
Dé&-nos a confianga de chamar a Deus nosso Pai, de participar da graca de Cristo, de sermos
chamados filhos da luz, de tomar parte na gldria eterna, numa palavra, de receber a plenitude
de todas as béncdos tanto na vida presente quanto na futura. Da-nos ainda contemplar, como

num espelho, a graca daqueles bens que nos foram prometidos e que pela fé esperamos

usufruir como se ja estivessem presentes.®

Deus se aproxima de Paulo para em primeiro lugar restituir-lhe o Paraiso e por isso, Paulo
adora pelo Espirito de Deus e se gloria Nele conforme F1 3,3 (“kai kowyduevor év Xpiotd Incod
Kol ovk év capki memooteg/e 0s que se gloriam em Cristo Jesus e ndo confiam na carne”), pois
sabe que esta dindmica de aproximacgao com poder, esta corrida ndo comecou de si mesmo, mas
partiu do préprio Deus em direcdo a humanidade e debilidade de Paulo.

E verdade que alcancado por Deus (FI 3,12), pela corrida de Deus, Paulo que também
corria perseguindo-O ndo deixa de correr, mas ressignifica sua corrida, ndo mais contra o Cristo,
mas agora a seu favor. Passa a acontecer uma mudanca no sentido da sua corrida, agora por um
prémio incorruptivel. Sendo assim também € importante observar que Pulo escreve aos Filipenses
enguanto esta na prisdo (FI 1,7.13.17), ou seja, no momento que Seu corpo esta preso, porém, ele
esta a falar sobre ir, sobre o andar, sobre seguir para o Alvo, de modo “a ndo viver na carne” (koi
ovK €v oapki memolddtec), mas sim considerar tudo como perda por causa de Cristo. Nota-se,
inclusive, que nesta etapa da vida de Paulo, em que ja foi encontrado por Cristo, ele pondera sobre

um possivel martirio, no qual fala sobre partilhar o sofrimento de Cristo (FI 3,10-11)*’.

' RENE, L., Vida Auténtica de Jesus Cristo, p. 2930.
16 CESAREIA, B., Tratado sobre o Espirito Santo, Cap 15,35-36, p. 32.130-131.
" BROWN, R. E., Introducéo ao Novo Testamento, p. 64.
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Mas nessa dinamica de Deus de ter se aproximado de Paulo, Deus ter alcan¢ado sua vida
(FI 3,12), é verdade que esta presente toda a obra da Criacdo, como em Gn 2,7, em que, do barro
Deus cria 0 ser humano chamando-o a existéncia. Este aspecto também demonstra o agir do
Criador que, do nada, criando o ser humano, naturalmente se faz préximo da sua criatura, soprando
sobre esta o folego de vida, Gn 2,7: “inspirou-lhe nas narinas o sopro da vida e 0 homem se tornou
um ser vivente”. Sendo assim, € pelo aproximar-se de Deus, que a sua criacao tem vida e vida em
abundancia (Jo 10,10), de maneira especial, 0 ser humano.

Esta carta paulina ainda é marcada pela dimensdo da amizade de Paulo com a comunidade
de Filipos'®, o que torna Paulo alguém que preso, sofre mais ainda, mas ndo esta desanimado como
se percebe em Fl 1,12-13, sofre por Cristo e pelo seu apostolado. Deste modo, manifesta que
aquele que foi alcancado por Deus necessariamente preocupa-se em evangelizar, e de maneira
especial, fazendo-se como outro Cristo para aqueles que lIhe foram confiados no apostolado, tudo
suporta por amor ao Evangelho.

Percebe-se também este cuidado de Paulo, de quem foi alcancado por Deus (FI 3,12), para
com esta comunidade quando, em F1 3,2, alerta sobre este cuidado com os “caes” deste mundo,
com os “obreiros do mal”. Paulo de modo enfatico convida a: PAénete, OU Seja, para que possam
olhar os cdes, os maus obreiros, a mutilacdo. Ademais, é verdade que Deus se aproxima do ser
humano na Encarnagéo, e de maneira plena aproxima definitivamente o ser humano Dele, em sua

Morte e Ressurreicao.

4 A exceléncia do conhecimento de Cristo Jesus

Em FI 3,8, Paulo relata que tudo considera perda em relagdo a “vmepéyov TG YvOGEWS
Xpiotod Tnood tod kupiov pov/exceléncia do conhecimento de Cristo Jesus, 0 meu Senhor”. Por
ter tripla cidadania, pertenca e cultura (judeu, grego e romano), Paulo era grande erudito
conhecedor e portador de grandes conhecimentos e de privilégios. Quando Paulo aborda sobre a
exceléncia de Cristo, e de maneira especial do fato de conhecé-Lo, suas afirmacfes ndo séo
meramente de alguém pouco culto e que se depara com qualquer conhecimento. Ao se falar da
vida erudita de Paulo, ent&o, é preciso considerar que ele era judeu nascido em Tarso, na Cilicia,
criado como cidaddo romano, de alguém que, em Jerusalém, frequentou da Escola de Gamaliel, a
mais renomada escola rabinica da época de Cristo. Paulo tinha o dominio da lingua grego e quando

afirma sobre a exceléncia do conhecimento de Cristo, esta a afirmar mais uma vez sobre a primazia

18 BROWN, R. E., Introducéo ao Novo Testamento, p. 644.
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da Verdade de Cristo em detrimento de tudo aquilo que ele mesmo era conhecedor até entdo, com
forte emprego da retdrica para isso.

Paulo é conhecedor de Cristo, pelo fato de que Cristo a ele se revelou. Todos podem
conhecer e ter acesso ao Senhor, j& pelo uso da razdo natural. O Catecismo da Igreja Catdlica vai
afirmar que o homem é chamado a conhecer e a amar a Deus e para isso descobre certos caminhos

para o conhecimento de Deus:

Pela razdo natural, o homem pode conhecer Deus com certeza, a partir das suas obras. Mas
existe outra ordem de conhecimento, que 0 homem de modo nenhum pode atingir por suas
proprias forgas: a da Revelagdo divina. Por uma vontade absolutamente livre, Deus revela-Se
e da-Se ao homem. E fa-lo revelando o seu mistério, o designio benevolente que, desde toda
a eternidade, estabeleceu em Cristo, em favor de todos os homens. Revela plenamente o seu
designio, enviando o seu Filho bem-amado, nosso Senhor Jesus Cristo, e 0 Espirito

Santo.!®

Partindo do movimento de Deus que se aproxima do homem, a ele se revela e com sua
graca opera sua obra e agir no ser humano, percebe-se o impelir de Deus que gera na alma humana
um reconhecimento de Deus como exceléncia, Unica bondade, plenitude de vida, termo Ultimo do
viver, felicidade perfeita. Foi esta a realidade que aconteceu na vida de Paulo e que continua até
hoje a acontecer naqueles que se abrem a honestamente buscar a Verdade e com ela a cooperar
(3Jo 8). Deparando-se com a Verdade, sendo alcancado por Ela (FI 3,12), o ser humano é chamado,
como Paulo, a viver a perfeicdo dos filhos e filhas de Deus, preparados para todas as obras (2Tm
2,17), sendo irrepreensiveis e integros no meio de uma sociedade muitas vezes injusta e cruel,
brilhando como luzeiros no mundo, de modo a espelhar o agir do apéstolo Paulo e, no dia de
Cristo, leva-lo a sentir alegria em n&o ter corrido em vao, em néo ter trabalhado em véo (FI 2,15-
16).

5 A vida de Paulo no dinamismo do homem que busca a Deus (apostolado)
Paulo é alcangado por Deus para alcancar pessoas (FI 3,12), através do apostolado, de

modo que, para ele, é preciso evangelizar sempre, como um instrumento da vitalidade de Deus

(1Cor 9,16: “ai de mim se eu nao evangelizar”). Se ¢ verdade que, com poder e forga, Deus

19 CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, n. 50.
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corre ao encontro do ser humano e encontra-o, é também para que 0 mesmo pode e deve ir ao
encontro de Deus e Nele viver buscando alcangar mais pessoas para Sua vida. Neste sentido,
Paulo convida a “yaipete &v kvpim/alegrar-se no Senhor”; a toda a comunidade a encontrar sua
alegria ndo em outras realidades, ndo simplesmente na lei, nem na circuncisdo, mas sim no
Senhor, o Cristo Ressuscitado. Deste modo, Paulo mostra o0 dom e a responsabilidade que foi
em sua vida ter sido encontrado por Cristo (FI 3,12), uma vez que, escreve nao com incomodo,
mas sim para seguranca daqueles que lhe foram confiados, como diz: “ta adta ypdeew Huiv
guol pev ovk Okvnpov, LUIv 6¢ dopaAéc/escrever as mesmas coisas a vos, a mim, ndo é
incébmodo, para vés, porém, é seguro”.

De fato, encontrado por Cristo (FI 3,12), Paulo anuncia que € preciso tudo ter como perda
por causa do grande ganho que é o Cristo, pois tudo o que era ganho anteriormente passa a ser
perda: “[AAL’] Gtvo v pot képdn, todta fynuot Sié tov Xpiotov nuiav/[Mas] as coisas que
eram para mim, ganho, estas tenho considerado, por causa de Cristo, perda”, ¢ assim o
cristianismo é apresentado como o ganho pessoal, ou seja, quando alguém encontra e faz a
experiéncia de encontrar o Cristo, um encontro pessoal e vivo com Jesus Cristo, uma experiencia
pessoal como o proprio Paulo fez. Neste sentido, sua vida convida a cada membro da comunidade
a se abrir & vitalidade de Deus; Paulo anuncia com parresia, com coragem aquela mesma
experiéncia que ele mesmo fez e foi alcancado: a graca e a misericordia do Cristo compassivo?.
De tal forma que, para Paulo, evangelizar e viver o apostolado é sobretudo anunciar as maravilhas
que Ele mesmo experimentou ao ter sido alcancado pelo amor do Senhor (FI 3,12). Diante deste
amor encontrado, que correu ao encontro dele, percebe-se uma ousadia € um dinamismo na
evangelizacdo, pois sua preocupacgdo € que mais pessoas possam ser encontradas pelo Senhor, a

exemplo dele, e que sendo encontradas, nunca deixem de procura-Lo smpre mais.

Concluséao

Vivendo a partir e na exceléncia de Cristo, “o apdstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13
e 1Tm 2,17) escreveu a comunidade de Filipos com sentimentos de paternidade, fraternidade,
amor e compaixdo. Na pericope apresentada (FI 3,1-16) fica evidente a grande supremacia da
gratuidade da graca de Deus na vida de Paulo, pelo qual ele foi alcancado (FI 3,12) e é impelido

a anunciar o Evangelho do Cristo ressuscitado. Paulo foi alcangado pela graga de Deus, por

20 GONZAGA, W. Um Cristo compassivo e misericordioso (Lc 15,11-32), p. 92-112; GONZAGA, W.; BELEM,
D. F. A Vida segundo o Cristo compassivo e misericordioso, p. 127-143.
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Cristo Jesus; ndo retém isso para si, pelo contrério, sai em missdo e convida 0s seus para,
alegrando-se no Senhor (Kyrios), corresponderem de modo generoso ao amor de Jesus Cristo,
considerando tudo como perda em relacdo ao grande ganho que € Cristo, como também escreve
aos Galatas (Gl 2). Com isso, 0 ap6stolo manifesta essa alegre pertenca de ter sido alcangado
por Cristo, de pertencer, ter fundado e agora escrever a esta comunidade.

O desenvolvimento do presente estudo possibilita a compreensdo da grande alegria de
Paulo de ter sido encontrado pelo Ressuscitado e de sua alegre missdo de anunciar 0 mesmo a
todos quanto pode. Evidenciando a busca de Deus que se aproxima do ser humano e de sua
necessidade, enquanto criado a imagem e semelhanca de Deus, ele convida a todos para que
busquem e corram ao encontro da acéo salvifica que Ihe foi primeiramente ao seu encontro.

A gratuidade da acdo de Deus, que traz salvacdo a Paulo e a todos nos, ressignifica e
verdadeiramente, alegra a vida do homem; mais ainda, impele-o a ndo ficar com esta boa noticia
sO para si. Assim como aconteceu com Paulo, hoje, os discipulos missionarios séo inquietados
ao anuncio proficuo do Evangelho. Como recebedores da Boa Noticia, os homens sdo
impelidos a propagar a boa nova da salvacdo de modo ousado e fraterno. Estas dimensdes estdo
fortemente presentes nas cartas paulinas, que revelam a beleza de como Paulo fez a experiéncia
com a exceléncia do conhecimento de Cristo, mas igualmente a corresponsabilidade, a
fraternidade, o amor e a alegria do apostolo em anunciar o Evangelho de Jesus Cristo aos
irmé&os.

Este modo paulino de experimentar a graca do Ressuscitado e anunciar as exceléncias
da Sua Acdo € norte para toda a teologia e manifestacdo da vida da Igreja. Pois, como se 1€ em
At 26, aquele que acreditava dever fazer oposicdo a Jesus de Nazaré, que a muitos prendeu e
perseguiu por causa de Cristo a caminho de Damasco, mas que, enquanto perseguia a cristaos,
foi alcancado pela luz do céu, mais fulgurante que o sol, com o sentimento de ter sido alcangado
por Cristo Jesus mesmo (Fl 3,12). Esta luz brilhou e fez Paulo cair por terra, ouvir a voz do
Senhor, saber que quem Ihe falava era Jesus, mas também ja ali viveu o envio apostélico quando
o Senhor Ihe ordenou levantar-se, colocar-se de pé, aparecendo a Paulo para fazé-lo ministro e
testemunha do Evangelho (At 26,16). Enfim, Jesus revela a Paulo que o alcangou, o elegeu e o
envia para ser seu discipulo missionario, anunciando a boa nova a todos e a todos tirando das

trevas a luz.
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CAPITULO V*

A compreensdo da graca de Deus em Paulo: Uma analise de CI 1,3-8

Paul’s Understanding of God’s Grace: An Analysis of Cl 1,3-8

La concepcion paulina de la gracia de Dios: Una anélisis de Col 1,3-8

Waldecir Gonzaga?

Wagner de Sousa Andrioni 3

Resumo

Este estudo tem por objetivo, com base em analises realizadas a partir do Método Historico
Critico, melhor compreender o conhecimento da graca de Deus presente no texto biblico da
pericope de Cl 1,3-8, uma das cartas do epistolario paulino. A partir dos escritos paulinos é
possivel aproximar-se de sua autoconsciéncia e entdo achegar a ideia que o apéstolo possuia
sobre a graga e os efeitos que causava na vida dos cristdos. Paulo fala de forma abundante em
suas cartas sobre a graca de Deus, sobre o Evangelho da graca de Jesus Cristo, pelo qual ele
também foi alcancado e feito participante (FI 3,12). Especificamente em Colossenses, 0
apostolo diz que ouviu sobre 0 amor dos cristdos de Colossos (v.4), desde quando estes ouviram
falar “da verdade do Evangelho” (v.5b), diz que o Evangelho vai crescendo pelo mundo e
frutificando (v.6), e isso também ocorre entre os destinatarios da Carta aos Colossenses.
Contudo, o proprio apoéstolo condiciona tal crescimento e frutificacdo ao fato de terem
compreendido a graca de Deus na verdade (v.6). Portanto, o conhecimento da graca de Deus &,
de acordo com Paulo, um fator crucial para o desenvolvimento dos cristdos e,
consequentemente, da Igreja de Cristo Jesus. Para melhor compreender a pericope Cl 1,3-8 e
sua tematica, o presente estudo traz: segmentacdo e traducdo de Cl 1,3-8, notas de critica
textual, possivel uso de Gn 1,28 em CI 1,3-8, analise literéria, 2"t 9aforma o g género literario
e comentario exegético-teoldgico de Cl 1,3-8.

Palavra Chave: Jesus Cristo, Graga de Deus, Evangelho, F¢é, Apostolo Paulo.
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Abstract

This study aims, based on analyses carried out using the Historical Critical Method, to better
understand the knowledge of God’s grace present in the biblical text of the pericope of Col 1,3-
8, one of the letters of the Pauline epistolary. From Paul’s writings, it is possible to approach
his self-awareness and then come to the idea that the apostle had about grace and the effects it
had on the lives of Christians. Paul speaks abundantly in his letters about the grace of God,
about the Gospel of the grace of Jesus Christ, by which he too was reached and made a partaker
(Phil 3,12). Specifically in Colossians, the apostle says that he has heard about the love of the
Colossian Christians (v.4), since when they heard “of the truth of the Gospel” (v.5b), he says
that the Gospel is growing throughout the world and bearing fruit (v.6), and this also occurs
among the recipients of the Letter to the Colossians. However, the apostle himself makes such
growth and fruitfulness conditional on their having understood the grace of God in truth (v.6).
Therefore, the knowledge of God's grace is, according to Paul, a crucial factor for the
development of Christians and, consequently, of the Church of Christ Jesus. To better
understand the pericope Col 1,3-8 and its theme, the present study brings: segmentation and
translation of Col 1,3-8, textual criticism notes, possible use of Gen 1,28 in Col 1,3-8, literary
analysis, analysis of literary form and genre, and exegetical-theological commentary of Col 1,3-
8.

Keywords: Jesus Christ, Grace of God, Gospel, Faith, Apostle Paul.

Reumen

Este estudio pretende, a partir de andlisis realizados con el Método Historico Critico,
comprender mejor el conocimiento de la gracia de Dios presente en el texto biblico de la
pericopa de Col 1,3-8, una de las cartas del epistolario paulino. A partir de los escritos de Pablo,
es posible acercarse a su autoconciencia y llegar después a la idea que el apdstol tenia de la
gracia y de los efectos que ésta tenia en la vida de los cristianos. Pablo habla abundantemente
en sus cartas de la gracia de Dios, del Evangelio de la gracia de Jesucristo, por el que él también
fue alcanzado y hecho participe (Flp 3,12). Concretamente en Colosenses, el apdstol dice que
ha oido hablar del amor de los cristianos colosenses (v. 4), ya que cuando oyeron hablar “de la
verdad del Evangelio” (v.5b), dice que el Evangelio crece en todo el mundo y da fruto (v.6), y
esto ocurre también entre los destinatarios de la Carta a los Colosenses. Sin embargo, el propio
apostol condiciona tal crecimiento y fecundidad a que hayan comprendido la gracia de Dios en
verdad (v.6). Por tanto, el conocimiento de la gracia de Dios es, segun Pablo, un factor crucial
para el desarrollo de los cristianos y, en consecuencia, de la Iglesia de Cristo JeslUs. Para
comprender mejor la pericopa Col 1:3-8 y su tema, el presente estudio aporta: segmentacién y
traduccion de Col 1,3-8, notas de critica textual, posible uso de Gen 1,28 en Col 1,3-8, analisis
literario, andlisis de la formay el género literarios y comentario exegético-teoldgico de Col 1,3-
8.

Palabras clave: Jesucristo, Gracia de Dios, Evangelio, Fe, Apéstol Pablo.

Introducéo

Para muitos autores, Paulo ¢ considerado o “primeiro te6logo” do cristianismo, além de

ser o grande missionario ¢ primeiro escritor do NT, que “soube moldar seu ensinamento em
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forma de carta”*, sendo um “missionario que se torna também escritor”®, embora Jo&o
Evangelista € quem tenha recebido, ja nos inicios do cristianismo, o titulo de “o divino
tedlogo™®.

O livro de Atos dos Apostolos (At 9,1-2; 22,3-5; 26,4-8) descreve Paulo como um zeloso
oponente aos primeiros cristéos e que buscava destruir o novo movimento, indicando que Paulo
era um representante autorizado do judaismo de Jerusalém e, enviado para erradicar 0 novo
movimento messianico em Damasco. Contudo, no caminho de Damasco (At 9,1-18), entre 0s
anos 33 a 36, Saulo, 0 zeloso perseguidor dos judeus que criam em Jesus e estavam se
afastando da observancia da lei e dos limites da tradicdo judaica, convencido de que estava
fazendo a vontade de Deus, foi confrontado pelo Cristo Ressurreto, que o chamou para ser seu
seguidor e apdstolo. Paulo nunca duvidou da realidade desse evento e, isso mudou sua vida,
tornando-se “apodstolo e mestre dos gentios” (Rm 11,13 ¢ 1Tm 2,7).

Logo apds sua conversdo, Paulo viajou para Arabia (Gl 1,17), onde comegou a
evangelizar os arabes nabateus®, em seguida, viajou para Jerusalém, onde ficou 15 dias
visitando “Pedro e Tiago, o irmao do Senhor” (Gl 1,9) e, sem duvida, os ouviu descrever a vida
e 0s ensinamentos de Jesus, procurando aprofundar ainda mais no Evangelho e no
conhecimento de aspectos da paixdo, morte e ressurreicdo de Jesus Cristo. Neste sentido, é que
Paulo também vai repetir varias vezes que transmitia o que, “por primeiro, havia recebido”, seja
de Cristo, seja dos apostolos (1Cor 11,23; 15,3). Em Gl 2,1-10, Paulo afirma ter voltado a
Jerusalém e ter se encontrado com “Tiago, Cefas e Joao” (v.9). Depois de sua conversao e
experiéncia com a Igreja, Paulo realiza trés viagens missionarias, a primeira com Barnabé (47-
48 d.C.: At 13-14). Antes de iniciar a segunda viagem, ocorre o chamado “Concilio de
Jerusalém”, para resolugdo de questdes controversias sobre a salvacdo dos gentios (At 15 e Gl
2). Apos este encontro, Paulo inicia sua segunda viagem missionaria, desta vez com Silas (49-
52 d.C.. At 15,36-18,22); passado algum tempo, ele realiza sua terceira e Ultima viagem
missionaria (52-56 d.C.: At 18,23-23,31), antes de ser preso e enviado a Roma®, desejando
chegar até a Espanha (Rm 15,22-33).

De acordo com Cl 4,18, o autor da carta encontrava-se em prisao. Se considerarmos que

a carta teria sido escrita por Paulo, no final da década de 50 e/ou inicio da década de 60 d.C., o

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 23.

5 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 23.

6 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 681-704.

" GONZAGA, W., Os Conflitos na Igreja Primitiva entre Judaizantes e Gentios a partir das Cartas de Paulo aos
Galatas e aos Romanos (2015).

8 GONZAGA, W., “A Verdade do Evangelho” (Gl 2,5.14) e a Autoridade na Igreja, (2014).

® KOSTENBERGER. A. J.; KELLUM. L. S.; QUARLES. C. L., Introducdo ao Novo Testamento, p. 544-546.
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que é uma possibilidade, porém, é preciso averiguar de qual cativeiro se trata, visto que ele
esteve preso em Cesareia, em Roma ou em Efeso. A proximidade de Colossenses com Filémon,
gue apresentam 0s mesmos personagens, tem levado alguns estudiosos a pensar em uma escrita
contemporanea de ambas'’, e isso pleiteia em favor de um cativeiro durante a estada em Efeso,
na metade da década de 50 d.C.; se no cativeiro romano, entdo seria no inicio da década de 60
d.C. Em ndo sendo autenticamente paulina, entdo a carta poderia ter sido escrita entre 0s anos
70 e 80 d.C., por um discipulo de Paulo e membro da escola paulina®?.

Em contexto de prisdo € que surge a carta aos Colossenses, uma das trés cartas
deuteropaulinas (Efésios, Colossenses e 2Tessalonicenses), que os estudiosos colocam duvidas
acerca da autoria ou ndo paulinal?. Trata-se de uma carta escrita a uma igreja ndo fundada
diretamente por Paulo, mas que comecou a partir da atividade missionaria de Epafras, um
cooperador paulino (Cl 1,7; 4,12; Fm 23). Ela ¢ uma das quatro cartas chamadas de “cartas da
prisdo” (Efésios, Filipenses, Colossenses e Filémon), que Paulo teria escrito enquanto
prisioneiro, como se I1é em Col 4,3.10.18; igualmente em Fm 1.9-13.23; Ef, 3,1; 4,1; 6,20; FI
1,7.13-14.17.

Por outro lado, as diferencas entre Filémon e Colossenses podem ser mais bem
explicadas se Colossenses tiver sido escrita depois de Filémon. Onésimo, uma vez libertado,
teria retornado ao local da prisdo de Paulo e estaria trabalhando com ele, e agora estaria
visitando as igrejas do vale do Lico sob a lideranga de Paulo, desta vez com Tiquico.

Alguns estudiosos estdo convencidos de que Colossenses nao pode ter sido escrita
diretamente pelo proprio Paulo, mas consideram que a carta reflete tdo intimamente a prépria
situacdo de Paulo que ela deve ter sido escrita durante a vida de Paulo. Segundo esta viséo, o
autor real da carta poderia ser Timoteo, visto que em ClI 1,1 seu nome vem mencionado como
coautor da carta, juntamente com Paulo: “Paulo, ap6stolo de Cristo Jesus pela vontade de Deus,
e o irmdo Timoteo”. Paulo ouve das dificuldades causadas pela atratividade da “filosofia”
herética, ou chamada “heresia colossense” (CI 2,6-23), nas igrejas do vale do Lico, e teria
comissionado Timoéteo a compor uma resposta “sobre a assinatura” dos dois. Segundo Boring,
o proprio Paulo teria visto e aprovado a carta, embora no a tivesse escrito!®.

Sendo Paulo, Timoteo ou algum membro da escola paulina o escritor desta carta, o autor,

ao dirigir suas palavras aos colossenses, lembra a comunidade destinataria os seus inicios e o

0 BORING, M. E., Introdugio ao Novo Testamento, p. 552-553.

1 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 36.

12 GONZAGA, W. O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 22, nota de rodapé niimero 8.
13 BORING, M. E., Introdugio ao Novo Testamento, p. 553.
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fundamento teoldgico de sua identidade cristd. Empreende este trabalho de anamnese para
fortalecer a fidelidade da comunidade no que concerne a heranca recebida e para advertir contra
a “filosofia colossense”, a qual destruiria a liberdade crista’®. Neste contexto, entdo, surge a
carta aos Colossenses, como resposta a mais um desafio que a Igreja de Cristo em Colossos
deveria enfrentar, levando seus membros a permanecerem firmes na fé que outrora receberam,
pensando nas coisas que sdo do alto, onde Cristo esta, sentado a direita de Deus, ele que € 0

Primogénito do mortos e cabeca da Igreja (Cl 1,15-29).

1. Segmentacéo e traducéo de Cl 1,3-8

A segmentacdo, a traducdo e as notas de critica textual referentes a pericope de Cl 1,3-
8 revelam a beleza e a unidade tematica deste texto paulino, voltado para a compreenséo da
graca de Deus. Todo o vocabulario empregado para a sua construcdo revela uma fina tessitura
em sua argumentacdo, no ensinamento sobre o Evangelho da graca de Cristo, seja na lingua
grega original, seja na traducdo para o portugués. O proprio exercicio para se segmentar e
traduzir o texto biblico ajuda na critica textual, na analise dos verbos, dos substantivos, de seus
movimentos e huances, N0s campos semanticos e nos elementos retoricos, na estrutura e em sua

compreensdo biblico-teoldgico-pastoral.

Evyapiotoduev 1@ 0ed matpi tod kupiov | v.3a | Damos gracas a Deus, Pai de nosso
Nudv Incod Xpiotod Senhor Jesus Cristo,
TAVTOTE TEPL VUMDV TPOGEVLYOUEVOL, v.3b | Orando sempre por vos,

axovcavteg TNV oty VUGV &v Xplotd | v.4a | Ouvindo sobre a vossa fé em Cristo Jesus,
‘Incod
Kol TV aydmnmyv fijv &xete gic mavtag tovg | v.4b | E 0 amor que tendes por todos os santos,
ayiovg
oo v éAmtido TV dmokewévny vuiv €v | v.5a | Pela esperanca reservada para vOS nos

TO1G 0VPOVOIG, céus,

fiv mponkovcate &v T® A0y TG | v.5b | Sobre a qual ouvistes previamente na
dAn0eiag Tod edayyerion Palavra da Verdade do Evangelho,

100 TapPOVTOG €1G VUAG, v.6a | 0 que chegou até vos,

KaOmng kol &v mavtl 1@ koéou® €otiv | v.6b | Como também em todo o mundo esta
KOPTOQOPOVLEVOV frutificando,

Kol an&avopevov Kabmg kai &v DUV, v.6¢ | e crescendo, como também em vos,

ap’ Mg Nuépag ovoate v.6d | desde o dia que ouvistes

Kol €méyvote v yopw tod Oeod év | v.6e | e conhecestes a graga de Deus na verdade;
aAn0eiq-

14 MARGUERAT, D., Novo Testamento, p. 339.
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kabong €uabete amd Emaepd  tod | v.7a | como aprendestes de Epafras, nosso
ayomntod GuVOOLAOL UGV, amado conservo,

6¢ €oTv MoTOG VIeP VUGV dakovog tod | V.7b | Que € fiel para conosco, servidor
Xpiotod, (ministro) de Cristo.

0 Kol dnAdoag NUiv T dudv ayarny v | v.8 | O qual também vos anunciara nosso amor
TVEDLLATL. no Espirito.

Fonte: Texto de NA?, tabela e traducéo dos autores.

2. Notas de critica textual de Cl 1,3-81°

Na pericope de Cl 1,3-8, existem problemas envolvendo a critica do texto em alguns
versiculos, contudo, eles ndo comprometem o entendimento do texto e nem afetam seu
conteddo teoldgico.

v.3a: os Cddices Claromontanus* (D*), Augiensis (F) e Boernerianus (G) trazem a
variante “t®/0”, que antecede a palavra “motpi/Pai”. H& também uma adicdo de “kai/e” nas
seguintes testemunhas: Codices Sinaiticus (X), Alexandrinus (A), Ephraemi? (C?),
Claromontanus! (DY), Freerianus (I), Mosquensis | (K), Angelicus (L), Porphyrianus (P),
Athous Lavrensis (¥) e 075, nos minasculos. 33. 81. 104. 365. 630. 1175. 1505. 1881. 2464 e
9M lat. Desta forma, o texto ficaria “koi @ natpi/e o Pai”. O texto apresentado por NA% se
fundamenta no P°, Cadices Vaticanus (B), Ephraemi* (C*) e no testemunho do minsculo
1739. Embora existam testemunhos que corroborem para o acréscimo de “kai/e”, concordamos
em manter a variante assumida pelo texto de NA?, pois apresenta o testemunho de qualidade e
bem atestado pelos critérios da critica externa. A omissdo da palavra “Xpiotod/Cristo” ocorre
de acordo com o Codex Vaticanus (B), testemunho dos minusculos 1739, 1881 e vg™, porém,
mantem-se o texto da NA?® pela qualidade e quantidade de manuscritos que trazem a palavra
“Xp1otod/Cristo”.

v.3b: os Cddices Vaticanus (B), Claromontanus* (D*), Augiensis (F), Boernerianus
(G), 075 e os minusculos 33. 104 trazem a variante “Ozmep/por causa de” que aparece no lugar
de “mepi/por”. O texto de NA?® se apoia nos Cddices Sinaiticus (x), Alexandrinus (A),
Ephraemi? (C?), Claromontanus® (D?), Freerianus (1), Mosquensis | (K), Angelicus (L),
Porphyrianus (P), Athous Lavrensis (¥) e, alguns minusculos 81. 104. 365. 630. 1175. 12415,

1505. 1739. 1881. 2464 M que ndo apresentam essa variante. Portanto, permanecemos com o

15 De acordo com Nestle-Aland, Novum Testamentum Graece, 28 ed., p. 65, para o texto de Colossenses, 0s
manuscritos citados de forma consistente e que apresentam grande qualidade como critério de avaliagdo sdo 662,
(x), (A), (B), (C), (D), (F), (G), (H), (), (K), (L), (P), (¥),048,075,0198, 0208, 0278; 33, 81, 104, 365, 630, 1175,
1505, 1506, 1739, 1881, 2464, | 249, | 846.
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texto da NA?8, devivo a qualidade e quantidade de testemunhos que sustentam a variante do
texto.

v.4b: os Codices Claromontanus (D), Mosquensis | (K), Angelicus (L), Athous
Lavrensis (¥) e os manuscristos mindsculos 630. 1739 e 1881 trazem a variante “trv/a” no
lugar de “fiv &xete/que tendes”. E omitido pelo Codex Vaticanus (B). O texto de NAZ apoia-se
em varios manuscristos de grande credibilidade, como por exemplo, 3%, Codices Sinaiticus
(x), Alexandrinus (A), Ephraemi* (C*), Claromontanus* (D*), Augiensis (F), Boernerianus
(G), Porphyrianus (P) e 075, e em minasculos como 33. 81. 104. 326. 365. 1175. 12415, 1505.
2464 e latt sy" co. Portanto, por estar mais bem atestada, concordamos em manter a variante
assumida no texto de NA?8,

v.6b: nos Cddices Claromontanus® (DY), Augiensis (F), Boernerianus (G), Mosquensis
I (K), Angelicus (L), Athous Lavrensis (‘') e, em alguns minusculos 075. 630. 1505. 2464°. M
d m sy e Ambst, encontramos uma adicdo de “kai/e” antes de “€otiv/esta”. O texto de NAZ
utiliza o P*8d pem como os Codices Sinaiticus (x), Alexandrinus (A), Vaticanus (B),
Ephraemi* (C*), Claromontanus* (D*), Porphyrianus (P) e nos manuscritos minusculos 33. 81.
104. 326. 365. 1175. 1241°. 1739. 1881. 2464"; sendo assim, conta com testemunhas de maior
qualidade e credibilidade, dando base para sustentar a op¢éo assumida pela NA?, visto que “as
testemunhas sdo pesadas e ndo contadas™®.

v.6c: a omissdo de “xai av&avopevov/e crescendo” aparece nos Cadices
Claromontanus! (D), Mosquensis 1 (K), bem como nos mindsculos 6. 323. 614. 629. 630 pm.
Contudo as variantes de NA? demonstram ser mais apropriadas devido & qualidade e a
guantidade muito mais elevada de testemunhas.

v.7a: entre as palavras “kabmg éuabete/que também aprendestes” temos uma adicéo da
conjuncao “xai/e” nos Codices Claromontanus? (D?), Mosquensis | (K), Angelicus (L), Athous
Lavrensis (¥) e nos mintsculos 075. 104. 326. 630. 1175. 1739. 1881. Mt vg™* sy" sa™. O texto
de NAZ conta com os testemunhos dos 4661V e os Cadices Sinaiticus (X), Alexandrinus(A),
Vaticanus (B), Ephraemi* (C*), Claromontanus* (D*), Augiensis (F), Boernerianus (G),
Porphyrianus (P) e os manuscritos minasculos 33. 81. 629. 1241°, 2464 lat sy sa™* bo, sendo
assim, muito melhor atestado, indicando a ndo presenga da conjungéo “kai/e” no texto, como
sendo a leitura mais provavel de ser a original.

v.7b: hé a variante “fudv/nosso” que aparece no B¢ e nos Codices Sinaiticus* (x*),

Alexandrinus (A), Vaticanus (B), Claromontanus* (D*), Augiensis (F), Boernerianus (G), no

16 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 222.
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mindsculo 1505 m. O texto de NA?® se apoia nos Codices Sinaiticus? (x?), Ephraemi* (C*),

Claromontanus! (D?), Mosquensis | (K), Angelicus (L), Porphyrianus (P), Athous Lavrensis
(¥), 075 e em alguns manuscritos minusculos 33. 81. 104. 365. 630. 1175. 1241°, 1739. 1881.

2464 M lat sy co, mantendo o texto com o pronome “Oudv/vosso”. E bem verdade que a

variante se apoia em alguns codices relevantes, contudo, podemos admitir que o texto da NA%

também se apoia em testemunhos importantes, de qualidade e bem atestados e, com o apoio de

tradicGes como a siriaca e a copta. Por isso, mantemos o texto que esta de acordo com NA?8,

mesmo parecendo possivel optar pela outra variante.

3. O uso de Gn 1,28 como texto fonte de Cl 1,3-8

De acordo com Carson e Beale, a primeira alusdo ao AT ocorre em Cl 1,6 como parte

de uma orac¢do baseada na acdo de gracas. Também temos a mesma ideia em Cl 1,10, contudo,

nossa pericope vai até o v.8, por isso ndo abordamos o v.10 aquit’.

Cl16
10D TOPOHVTOG €1G VUAG, KAOMDS Kol £V ToVTL T)
KOOU®  €0TV  Kopmopopoluevov — Kol

avéavousvov kobmg kol &v Vpiv, 4’ TC
Nuépag nKovoate Kol ENEyvote TV xéptv 10D
Oeod &v dAnOseiq-

Cl16

O que chegou até vés, como também em todo
o mundo esté frutificando, e crescendo, como
também em vos, desde o dia que ouvistes e
conhecestes a graca de Deus na verdade.

Em todo o mundo [ravti td kécum]. Ela [a palavra da verdade, o Evangelho] esta
frutificando [kapropopém] e crescendo [avEdvm] (1,6)

Gn 1,28

Kol MOAdynoev ovtovg O 0g0g Adymv
Avéaveable wol mAnbBvvesle Kol TAnpOGATE
™MV YV kol katokvplievoate oOThg Kol
dpyete 1OV iyBv@V TG Baidoong Kol TV
TETEWVAOYV TOD 0ovpavod Kol 7AVIOV TOV
KINVOV Koi Thong thg YRS Kol TavTmv TV
EPTETAV TOV EPTOVIMV ETL THG Y|G.

Gn 1,28

e Deus os abencoou dizendo: Aumente e
multiplique e encha a terra e subjugue-a e
seja o chefe dos peixes do mar e das aves do
céu e de todos os animais e de toda a terra e
de todos os répteis que rastejam sobre a terra.

“Crescei [avEdva] e multiplicai-vos [tAn0Vve] e enchei a terra [...] € dominai sobre [...]
toda a terra [méong g yfic]” (LXX)

Gn 1,28

PPN 1377 799 DTN D77 N 207N DR 1)
T3 DRYT MY 7T NITA T TYID PITNN
TINTTY NYRN T

Gn 1,28

E Deus os abengoou, e Deus lhes disse:
Frutificai e multiplicai-vos, e enchei a terra,
e sujeitai-a; e dominai sobre 0s peixes do mar
e sobre as aves dos céus, e sobre todo o
animal que se move sobre a terra.

" BEALE, G. K., Colossenses, p. 1040-1041.
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Existem alguns que critérios que precisamos entender para estabelecer a ideia de uso do
AT no NT. Embora este estudo no seja especifico e proprio deste tema, abordamos aqui esta
ideia para compreender de maneira mais abrangente o pensamento de Beale? acerca do que ele
diz ser o texto fonte para Colossenses e como isso deve se estabelecer ao pesquisarmos algum
texto do NT que tenha como fonte outro texto do AT. O ponto de partida da pesquisa sobre o
uso do AT no NT se situa em identificar quais textos o NT cita ou se refere ao AT, podendo
ser considerado como citacdo, alusdo ou eco. Por isso, faz-se necessario definir o que é citacao
e 0 que é alusdo e/ou eco, e quais sao os critérios usados para confirmar uma citagdo ou aluséo
e/ou eco.

A citacdo é a reproducdo direta de uma passagem do AT facilmente identificada por
seu paralelismo vocabular claro e com tracos caracteristicos, explicitamente comparavel. Parte
dessas citagdes sdo iniciadas por uma formula indicadora: “para que se cumprisse o que o
Senhor havia falado pelo profeta” (Mt 2,15), “esta escrito” (Rm 3,4), ou uma expressao
semelhante. Outras passagens sem tais indicadores prévios apresentam paralelos tdo 6bvios
com algum texto do AT que s6 podem se tratar de citaco (Gl 3,6; Ef 6,3)°.

Ja alusdo é alvo de intenso embate acerca de sua definicdo e dos critérios para
identifica-la. Alusdo pode ser definida como uma expressdo breve deliberadamente pretendida
pelo autor para ser de uma passagem do AT, que encontramos de forma implicita; tal diferenca
se faz mais sutil ainda quando se trata apenas de um eco. Diferentemente da citacdo do AT, que
é uma referéncia direta, a alusdo faz uma referéncia de modo indireto. A chave para identificar
uma alusdo consiste em notar se existe um paralelo incomparavel ou Gnico de redacgdo, sintaxe,
conceito ou conjunto de motivos na mesma estrutura redacional®.

Existem alguns pontos indicadores para se confirmar a presenca das citacdes, alusoes e
ecos no texto biblico. De acordo com Hays®, ha sete atributos: 1) disponibilidade, se o autor e
os destinatarios tiveram ou n&o acesso direto a fonte hebraica ou a fonte grega; 2) volume, qual
¢ o grau de repeticdo de palavras ou padrdes sintaticos no texto precursor e na alusao

neotestamentaria; 3) recorréncia, é necessario analisar a existéncia de referéncias ao texto

1 BELLLI, F. et al., Vetus in Novo: El recurso a la Escritura em el Nuevo Testamento (2006); GRILLI, M., Quale
rapporto tra i due Testamenti? Reflessioni critica su modelli ermeneutici classici concernente 1’unita dele Scritture
(2007); SILVA, M.; O Antigo Testamento em Paulo, p. 76-92; GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retérico
do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 1-35; GONZAGA, W.; RAMOS, D. S.; CARVALHO SILVA,
Y. A., O uso de citacdes, alusdes e ecos do Antigo Testamento na Epistola de Paulo aos Romanos, p. 9-31;
GONZAGA, W.; SILVEIRA, R. G., O uso de citagdes e alusbes de salmos nos escritos paulinos, p. 248-267.

2 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 53.

3 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 53.

4 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 55-56.

SHAYS, R. B., Echoes of Scripture in the Letters of Paul, p. 29-32.
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aludido ou ao contexto veterotestamentario usado; 4) coeréncia tematica, até que ponto a
suposta alusdo se adapta a linha argumentativa desenvolvida pelo autor do NT; 5)
plausibilidade historica, em vista de se constatar em que medida € plausivel a afirmacédo de que
0 autor do NT usou a aluséo para conseguir um determinado efeito de sentido ressonante nos
leitores da época; 6) histéria da interpretacdo, constatar se outros autores e leitores foram
capazes de perceber as mesmas referéncias que teriam percebido os contemporaneos do escrito;
7) satisfacdo, apds os seis itens anteriores, ainda € necessario se perguntar se faz sentido a sua
utilizacdo em seu contexto imediato, se esclarece e aumenta o vigor retorico da argumentacao.

Para se falar de utilizagdo do texto biblico Hebraico ou Grego no NT, é necessario saber
de qual fonte os autores do NT teriam se valido para suas producdes redacionais. Ou seja, é
preciso reconhecer o texto hebraico, se concorda ou ndo com o Texto Massorético ou se seria
de outro, ou se foi citado a partir do texto da Setenta (LXX) como fontes usadas na formulagéo
do NT.® Além disso, os autores neotestamentarios e Jesus também utilizaram técnicas
hermenéuticas judaicas, especialmente o Midrash ou comentarios do texto biblico judaico.’

Beale salienta que varios estudiosos tém mencionado Cl 1,6 como uma alusiao a Gn 1,28
e talvez a Gn 1,22. Entretanto, Lohmeyer® e O’Brien® consideram essa referéncia um eco,
enquanto outros enxergam apenas semelhancas com a passagem de Génesis, embora Ernst©
considere a redagao de Cl 1,6 genérica demais para se pressupor uma alusao precisa a Gn 1,28.
Parece possivel que o texto hebraico seja o foco, uma vez que a LXX traduz 1o (“frutificar™)
por av&avo (“crescer”), e 121 (“multiplicar”) por min6ove (“multiplicar”). A tradugao da LXX
¢ viavel, uma vez que av&ave pode ter a conotagao de um fruto que “cresce” ou de algum tipo
de crescimento organico. A LXX parece ter combinando as nogoes de “multiplicar” e
“frutificar” pela escolha de av&avem para antecipar a referéncia seguinte a “multiplicar.

Paulo parece dar um sentido mais literal aos verbos ao traduzir 715 por kapToPoPE®
(“frutificando”) e 727 (“multiplicar”) por av&dvo e reproduzir a expressao “toda a terra”, de
Gn Gn 1,26 ou Gn 1,29 ™, ou ao conectar o termo “toda” desses dois versiculos ao fraseado a
respeito da “terra” em Gn 1,28 (ele pode ainda ter sido influenciado pela propria traducao de
Gn 1,28 na LXX).

® GONZAGA, W; ALMEIDA FILHO, V. S., O uso do antigo testamento na carta de Paulo aos filipenses, p. 5.
"ROBERTSON, A. W., El Antiguo Testamento en el Nuevo, p. 23-28.

8 LOHMEYER, E., Die Briefe an die Philipper, Kolosser und an Philemon, 1964,

® O’BRIEN, P. T., Colossians, Philemon, 1982.

10 ERNST, J., Die Briefe an die Philipper, an Philemon an die Kolosser, an die Epheser, 1974.

1 BEALE, G. K., Colossenses, p. 1040-1041.
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E compreensivel a duvida de que essa alusio exista em Cl 1, pois Gn 1 refere-se ao
aumento dos seres humanos em “toda a terra” e ao dominio deles sobre ela, ao passo que ClI
1,6 se refere a palavra do Evangelho “frutificando e crescendo” “em todo o mundo”. Diante
disso, mesmo que se insista na ideia de que Paulo esta fazendo alusao ao texto de Génesis,
ainda seria necessario concluir que tal uso ndao ¢ contextual, pois o apostolo estaria
“gspiritualizando” o que Génesis aplica ao crescimento fisico da raca humana*?. No entanto,
parece haver ali evidéncia linguistica suficiente para pressupor uma provavel e consciente

alusio a Gn 1,28%3.

4. Analise Literaria de Cl 1,3-8

2.1 Delimitacéo, Estrutura e Organizacao

A estrutura e delimitacdo desta pericope é apresentada de diversas formas pelos
estudiosos. Moo** e Bird*® delimitam e estruturam o primeiro capitulo da carta aos Colossenses
formando uma pericope dos vv.1-2, formam outra pericope a partir do v.3 e segue até o v.14.
Divisdo essa um tanto problematica devido ao inicio da se¢do no v.9 com “6u. todto/Por isso0”,
que indica muito claramente o comeco de uma nova ideia, direcionando o leitor a algo novo,
que segue do v.9 ao v.14. Buscemi® e O’Brien!’ delimitam e estruturam a pericope de forma
diferente. Iniciam com os vv.1-2 uma pericope, 0s vv.3-8 formam outra pericope, separando 0s
vv.9-14 onde iniciam uma terceira pericope e, encerram esta secdo do primeiro capitulo. Sendo
esta a mais adequada forma de delimitacdo devido aos aspectos que sdo tratados no proprio

texto dirigido a igreja de Colosso. Buscemi*® estrutura a pericope da seguinte maneira:

a) Cl 1,3 — Ac¢do de gracas
b) Cl 1,4-5 — Motivo de acdo de gracas

¢) ClI 1,6-8 — O Crescimento progressivo do Evangelho

12 BEALE, G. K., Colossenses, p. 1040-1041.

13 BEALE, G. K., Colossenses, p. 1040-1041.

4 MOQO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 95.
15 BIRD, M., Colossians & Philemon, p. 36.

16 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 35-36.

" O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 143.

18 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 35-36.
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Estrutura que apresenta dificuldades aparentes devido ao fato de ser dificil vincular o
v.6 ao v.7 como continuidade de uma mesma secdo. Pois a ideia de crescimento progressivo do
Evangelho apresentada no v.6 é interrompida no v.7 ao ser introduzido na narrativa Epafras,
companheiro de Paulo e Timéteo.

Douglas Moo estrutura os vv.3-8 de uma forma diferente:

a) Cl 1,3 - Acdo de gracas
b) CI 1,4-5 — Motivo de a¢do de gracas
¢) CI 1,6 — O crescimento progressivo do Evangelho

d) CI 1,7-8 — Paulo passa a mensagem ao mensageiro

O que néo parece ser a melhor op¢éo, tendo em vista que nos vv.4-5 a ideia do
conhecimento do Evangelho apresentado no v.5, e do conhecimento da gracga, no v.6, possuem
uma certa relacdo e é a condicdo pelo qual o Evangelho cresce e frutifica em Colossos e,
também em todo o mundo. Logo, estas oracdes possuem uma certa fluidez e coesdo, sendo
mais adequado manté-las na mesma estrutura e ndo separadas como apresentada por Moo™®.

Boring®® em sua introdugdo ao NT, apresenta uma ideia de estrutura e delimitacdo do
texto de Colossenses que manifesta o contorno bipartido basico que se tornou tradicional em
circulos paulinos. Os dois primeiros capitulos constituem a sec¢ao indicativo-teologica que
fornece a base para a se¢ao imperativo-ética dos dois capitulos finais.

Na estruturac&o e delimitacdo do primeiro capitulo, Boring?* molda a pericope reunindo
os vv.3-11. Estrutura diferente dos demais estudiosos apresentados acima que, contudo, nao
parece ser a mais interessante, devido as questdes que jA& mencionamos até aqui. Portanto, nossa

delimitacdo e estruturacdo da pericope segue da seguinte maneira:

a) Cl 1,3 - Acéo de gracas
b) Cl 1,4-6 — Motivo de acdo de graca e crescimento progressivo do Evangelho

c) Cl 1,7-8 — Paulo passa a mensagem ao mensageiro

Os wv.4-6 permanecem juntos dentro de uma mesma estrutura pois o conteudo da

mensagem se relaciona entrei si. Paulo ouve sobre a fé e 0 amor dos colossenses e condiciona

19 MOQO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 95.
20 BORING, M. E., Introdugdo ao Novo Testamento, p. 566.
2L BORING, M. E., Introdugio ao Novo Testamento, p. 566.
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isso ao fato de terem ouvido a verdade do Evangelho e, prossegue dizendo que o Evangelho
frutifica em todo 0 mundo e entre os colossenses desde quando ouviram e entenderam a graca
de Deus na verdade. Apo0s isso, temos um sinal de ponto e virgula (;), que indica uma pausa
maior do que a virgula em textos e, Paulo relaciona esses conhecimentos adquiridos pelos

colossenses a Epafras, seu companheiro. Por isso, separamos 0s vv.4-6 do v.7.

2.2 Similaridades em Filemon e Colossenses

Existem algumas similaridades, que inclusive s&o utilizadas como argumento histérico
em favor da autoria paulina, entre Colossenses e a carta a Filemom. Oito das dez pessoas
mencionadas em Colossos sdo também mencionadas em Filemom. Epafras ¢ um prisioneiro
em Filemom, mas nao em Colossenses. Aristarco é prisioneiro em Colossenses, mas nao em
Filemom. Jesus, conhecido por Justo, ¢ mencionado como estando com Paulo em Colossenses,
mas esta ausente em Filemom (a menos que a emenda conjectural seja aceita). Arquipo ¢é
abordado em Filemom, mas em Colossenses, fala-se dele na terceira pessoa, como se ausente.
Filemom e Afia ndo sdo mencionados em Colossenses. Tiquico ndo é mencionado em Filemom,
mas ¢ apresentado como o portador da carta em Colossenses. Além disso, Colossenses é
consistentemente mais completa em suas descri¢des, apresentando Marcos como aquele sobre
guem eles receberam instrucdes, o primo de Barnabé e lhes fard uma visita e Lucas é o médico

amado. O quadro abaixo traca as convergéncias e divergéncias existentes??,

Filemom Colossenses
Timéteo: v.1; 1,1: “da parte” dele também, em ambas as
cartas;

Epafras: v.23: “companheiro de prisao”, | 1,7; 4,12: um residente de Colossos que veio
conhece os leitores; “igreja na casa” nao | a Paulo; ndo um prisioneiro;

indicada;
4.10: o primo de Barnabé, uns judeus cristaos

Marcos: v.24; (“um do grupo da circuncisao”);

Lucas: v.24,

Aristarco: v.24; 4,14: 0 medico amado, um gentio

Demas: v.24; 4.10: um prisioneiro em CI, nao em Fp
4,14,

Enderecada a Arquipo, Filemom e Afia, | 4,11: Jesus o Justo

v.1;

22 BORING, M. E., Introdugio ao Novo Testamento, p. 556-557.
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4,17: Arquipo ¢ exortado a completar seu
ministério. Nao ha referéncia a Filemom e
Afia

Onésimo: v.10;
[Tiquico - ndo mencionado em Filemom ou | 4,9: portador da carta ("um de vos™)
nas outras cartas paulinas nao disputadas] | 4,7: Tiquico ¢é portador da carta

2.3 Similaridades em Efésios e Colossenses

Efésios compartilha com Colossenses muitas caracteristicas que destacam essas duas
cartas do restante do corpus paulino. Os contatos literarios - tanto as semelhangas quanto as
diferencas - devem primeiro ser trazidos a um maior destaque, e, entdo, deve-se fazer um
esforco para fornecer uma explicagao plausivel?.

A estrutura comum de Colossenses e Efésios ¢ evidente, embora Efésios (2423 palavras
no texto grego) seja acima de 50% mais extensa do que Colossenses (1582 palavras no texto
grego), a macroestrutura das duas cartas exibe conteudo muito semelhante, e os blocos de
material que elas compartilham estio precisamente na mesma ordem?,

Colossenses segue cuidadosamente a estrutura paulina bipartida, visivel nas cartas nao
disputadas. Efésios adota e desenvolve esse esquema, omitindo apenas o hino de 1,15-20
(embora utilize algo do seu material em outro lugar), as instrucées contra a falsa “filosofia” de
2,6-23, e a lista de saudacdes pessoais em 4,10-17. As duas cartas ttm a mesma estrutura, com
Efésios preenchendo o esboco de Colossenses com material adicional. A imagem geral pode
ser explicada com base na autoria comum, seja por Paulo, ou depois por um mestre na escola
paulina. O autor comp6s Colossenses para uma Igreja, e entdo a expandiu para um publico
diferente e/ou mais amplo. Porém, quando as similaridades sdo examinadas mais
detalhadamente, e as diferencas, maiores ou menores, sao levadas em conta, esta explicacéo

torna-se mais dificil. O quadro a seguir traca as convergéncias e divergéncias existentes®.

2 BORING, M. E., Introdugio ao Novo Testamento, p. 583.
24 BORING, M. E., Introdugao ao Novo Testamento, p. 583.
2 BORING, M. E., Introdugio ao Novo Testamento, p. 583.
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Colossenses Efésios
1,1-11: Introducao epistolar 1,1-11: Introdugao epistolar

1,1-2: Saudagao 1,1-2: Saudagao

1,3-14: Béncao

1,3-11: Agao de gragas 1,15-23: Acao de gracas
1,12-2,23: Parte um: Instrucio Teolégica - | 2,1-3,21: Parte um: Instru¢ao Teolégica -
O Cristo universal A Igreja universal
1,12-23: Fundamentagao Teologica: 2,1-22: Fundamentacao Teologica: Salvagao
Redencao e reconciliagao em Cristo e reconciliagao em Cristo

1,12-1,4: Redencao 2,1-10: Salvagao

1,15-20: O hino cristolégico
1,21-23: Reconciliagao 2,11-22: Reconciliagao
1,24-2,5: O oficio e missao apostolica 3,1-13: O oficio e missao Apostolica

2,6-23: A “Heresia Colossense”
3,14-21: Oragao: Intercessao e Doxologia

3,1-4,6: Parte dois: Instrugio ética - | 4,1-6,20: Parte dois: Instrucio Etica-

Vivendo como cristéos Vivendo como cristaos
3,1-4 A base: Ressuscitados com Ele 4,1-16: A base: Chamados para a unica
Igreja
3,5-17: A antiga e a nova vida 4,17-5,20: A antiga e a nova vida
3,18-4,1: A vida bem ordenada no 5,21-6,9: O lar cristao, Cristo e a Igreja
lar cristao
6,10-20: Conflito armado com os poderes
4,2-6: Oragao e conduta 6.18-20: Oragao
4,7-18: Conclusio epistolar 6,21-23: Conclusao epistolar
4,7-9: Em relagao ao apostolo 6.21-22: Em relagao ao apostolo
4,10-17: Saudagoes
4,18: Despedida 6,23: Despedida

5. Andlise da forma e do género literario

De acordo com Wegner?®, a forma do texto aos Colossenses é uma carta, 0 que seria
entdo o seu género literario: epistolar. Porém, é possivel termos outros sub-géneros dentro de
um mesmo género, como neste caso de Cl 1,3-8, que aqui analisamos. A analise ou critica da
forma com os textos do NT ocorre de maneira diferente quando comparados aos textos do AT.

A analise da forma no AT é uma questdo mais estrutural e de analise sintatico-gramatical,

26 WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 223.
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enquanto no NT é avaliado mais as questdes de género e sub-género, de acordo com Martin
Dibelius e Rudolf Bultmann?"

O NT esta repleto de textos que podem ser classificados como cartas, em especial, no
Corpus Paulinum?® e no Corpus Catholicum®. Apesar de fazer amplo uso deste género, nas
suas comunicagdes com as comunidades cristas, ndo se trata de uma invencdo do apdstolo
Paulo. Ao contrario, as cartas*® eram muito comuns no mundo helénico e, seguia uma estrutura
tripartida composta de: introducéo, corpo e conclusio®, porém, pode apresentar ainda uma
ideia de texto que manifesta o contorno bipartido basico que também se tornou tradicional em
circulos paulinos. Os dois primeiros capitulos constituem a secdo indicativo-teologica que
fornece a base para a se¢ao imperativo-ética dos dois capitulos finais, como na carta aos

Colossenses®?,

6. Comentéario Exegético Teoldgico de CI 1,3-8

v.3a — “evyapiotoduey T® Oed matpi 100 Kupiov MUV Incod Xpiotod/Damos gracas
a Deus, Pai de nosso Senhor Jesus Cristo”. Paulo escreve “damos gragas” ao invés de “eu dou
gragas”. O plural € usado ndo como um plural epistolar, at¢ mesmo porque Paulo estava distante
dos colossenses. Mas pode ser pelo fato de que estava escrevendo em nome de Timoteo e talvez
outros, assim como dele mesmo. Depois, no mesmo capitulo, ele deseja enfatizar seu proprio
ministério como apoéstolo aos gentios e seu significado escatoldgico, entdo ele muda para a
primeira pessoa do singular.3® Com isso levanta-se a questdo da autoria. Visto que Timoteo esta
especificamente incluido na saudacdo inicial (v.1), é natural pensar que a acdo de gragas vem
tanto de Paulo quanto de Timdteo®*; mais ainda, parece ser possivel falar de uma coautoria de

responsabilidade da carta. A acdo de graca resulta de uma atitude constante de oracdo. O ponto

2T WEGNER, U., Exegese do Novo Testamento, p. 207.

28 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

2 GONZAGA, W., As Cartas Cat6licas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444.

30 Pode-se estabelecer as seguintes defini¢des: “a) carta: meio nio literario de trocar informagdes entre um escritor
e um correspondente concreto, separados um do outro pela distancia; b) epistola: exercicio literario artistico, que
geralmente apresentava um ensinamento moral a um publico geral e era destinada a publicagdo” (BROWN, R.,
Introducdo ao Novo Testamento, p. 550).

31 BORING, M. E., Introdugio ao Novo Testamento, p. 336-339.

32 BORING, M. E., Introdugio ao Novo Testamento, p. 556-557.

3 O'BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 151.

3 MOQQO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 96.



Waldecir Gonzaga; Wagner de Sousa Andrioni | 139

principal do v.3 é “evyoapiotéw/dar gracas”, que se baseia em uma consideragdo reverente do
efeito da graca de Deus na vida dos leitores.®

O apostolo nao parabeniza os colossenses. Antes, ele dirige sua oragdo a “Deus, Pai de
nosso Senhor Jesus Cristo” (v.3a). Nas cartas antigas, a acdo de gragas ndo apenas demonstra
gratiddo, mas também da ocasido para louvor e, 0s agradecimentos eram normalmente dados a
divindade pelo bem-estar do destinatario. Aqui Paulo entdo oferece seus agradecimentos a
“Deus, Pai de nosso Senhor Jesus Cristo” (v.3a).%6 A primeira vista, a designacao parece ser
uma expressao estereotipada retirada do culto da Igreja Primitiva, sendo empregada na oragéo
com “gdbroynroc/abencoado” (2Cor 1,3; 11,31; Ef 1,3; 1Pd 1,3), “edyaprootéw/dar” (Ef 1,17),
como uma convocagdo para uma doxologia (Rm 15,6) e como a fonte de “graga e paz” (F1 1,3).
Paulo expressou sua gratidao a Deus em palavras que podem ter sido usadas na adoragdo crista
primitiva, mas ao omitir o artigo antes de “ITatpi/Pai”, ele enfatizou que o Deus a quem a agdo
de gragas foi oferecida € aquele que Jesus nos revela em seu carater de Pai.%’

v.3b — “mavtote mepi YudV mpocegvyduevol/orando sempre por vos”. Por meio do
advérbio “sempre”, o apostolo indica a frequéncia com que agradecia. No entanto, ao usar esse
termo, ele ndo estava se referindo a acdo de gracas incessante. Falar de oragdo por este e outros
termos semelhantes, fazia parte do estilo das cartas antigas, sendo uma préatica judaica, bem
como dos demais povos, como o0 grego e o romano. Uma medida de hipérbole também deve
ser notada nessas expressoes. Quando Paulo afirma que dava gracas ‘“sempre” ou
“continuamente”, ele quer dizer que se lembrava regularmente deles em seus momentos de
oracdo: manhd, meio-dia e noite, nas costumeiras trés horas de oracdo do dia, e sempre que
orava. Aqui o advérbio “mavtote/sempre” é ainda explicado por “mpocevyduevor/quando
oramos por voce” %

“TIpoocgvyopevor/orando” é um participio presente médio de “mpocevyopavorar”,
composto da preposi¢io “mpoo/para”, que possui sentido de direcdo. E um meio dindmico
direto, que destaca 0 compromisso de quem ora, rezar intensamente/fervorosamente. E também
um participio conjunto ou de valor modal: “rezar intensamente”; ou temporal:
“enquanto/quando oramos intensamente”, este Gltimo nos parece ser o mais indicado e, que

expressa aquela atitude cristd de amor fraterno que deve reinar entre os crentes em Cristo.%

%5 BEALE, G. K., Colossenses e Filemon, p. 109.

% BIRD, M., Colossians & Philemon, p. 38.

3T O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 152.
38 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 154.
39 BUSCEMI, A. M., Lettera ai Colossesi, p. 41.
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Paulo ora frequente e regularmente por seus leitores e sempre agradece por eles quando o faz.
Essa dedicacdo a oracdo € especialmente notavel quando envolve cristdos que Paulo nédo
evangelizou e aparentemente nem visitou. Isso torna explicito este sentido temporal que, de
qualquer forma, ¢ bastante claro em outras expressdes de Paulo de acdo de gracas “continua”
por seus leitores.*°

v.4a — “axovoavteg TNV miotv LUAV &v Xprot®d Incod/ouvindo sobre a vossa fé em
Cristo Jesus”. A base da acao de gracas de Paulo é expressa por meio desta clausula causal (ClI
1,6). Ele se lembra dos bons relatérios que lhe foram dados sobre esta comunidade.
“axovoavtec/ouvindo” por si s, ndo indica que Paulo ndo conhecia os colossenses, mas sim
que ele recebeu noticias sobre eles por meio de Epafras, que se referiu ao “amor no Espirito”
deles (v.8). Sabemos, no entanto, em Cl 2,1-2, que a igreja era desconhecida do apostolo,
embora membros individuais como Filemom o tivessem conhecido.*

“TliocTwv/fé” (v.4a), “dyannv/amor” (v.4b), “é\mida/esperanca” (v.5a) referem-se a
familiar triade cristd de fé-amor-esperanca que ocorre dentro da clausula causal, tdo conhecida
a partir de 1Cor 13,13%2. Um ou mais elementos desta formula eram frequentemente uma base
para a expressao de gratidao do apostolo a Deus (fé, amor e esperanca: 1Ts 1,3; fé e amor: Ef
1,15 alguns manuscritos; 2Ts 1,3; FI 1,5: fé&: Rm 1,8). A triade aparece em outras partes do
corpus paulino*®* (Rm 5,1-5; Gl 5,5-6; Ef 4,2-5), mas pode ndo ter sido criagdo do apdstolo,
uma vez que também foi empregada em outros livros do NT** (Hb 6,10-12; 10,22-24; 1Pd 1,3-
8, 21-22). Parece ter sido uma espécie de compéndio da vida crista corrente na igreja apostolica
primitiva e pode ter sua origem nos ensinamentos do préprio Jesus. Esta passagem poderia
entdo representar a propria interpretacdo de Paulo da triade.

A “fé¢” dos colossenses ¢ naturalmente mencionada em primeiro lugar, pois fora da fé
ndo tem salvacdo para o cristdo, conforme também expressa Rm 10,9. Esta fé ¢ “év Xpiot®
‘Incov/em Cristo Jesus”, uma expressdo que ndo denota o objeto para o qual sua fé ¢é

L9

direcionada, mas indica a esfera em que a “fé” vive e age. Os cristaos colossenses vivem sob o

4 MOO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 97.

41 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 155.

42 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
89-123.

4 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
90.

4 GONZAGA, W.; LIMA, A. P., A triade fé, esperanca e amor no corpus paulino a luz de 1Corintios 13,1-13, p.
90.



Waldecir Gonzaga; Wagner de Sousa Andrioni | 141

senhorio de Cristo Jesus porque foram incorporados a ele. E por isso que eles foram chamados
de “os santos e fiéis irmdos em Cristo em Colossos” (v.2).%°

V.4b — “xai v dydmnv fiv &yete gic mavtag Tovg dyiovc/e 0 amor que tendes por todos
0s santos”. Uma f¢é da qual se pode ouvir falar e relatar como Paulo faz aqui prova sua realidade
“agindo pelo amor” (Gl 5,6). “dydmn/amor” é “a expressdo pratica de cuidado e preocupagao”
que ¢ dirigida a todo o povo santo de Deus; o mévtag/todos” acentua a amplitude do amor, ou
seja, cristdos em geral, particularmente aqueles em Colossos e nas outras igrejas do vale do
Lico. E pelo amor que os cristdos servem uns aos outros (Gl 5,13) e os colossenses, segundo
relatos de Epafras, conheciam algo desse servigo.*®

Uma vez que, para Paulo, a genuina fé cristd esta sempre ativa em obras de amor (Gl
5,6), é bastante natural que Paulo mencione a seguir 0 amor que 0s cristdos colossenses estéo
demonstrando por todo o seu povo. No entanto, o foco biblico-teolégico dessa palavra esta no
fato de pertencer ao povo de Deus e ndo em quaisquer qualidades morais inerentes. Ao falar de
todo o seu povo, é claro que Paulo se refere aos companheiros cristdos com quem 0s
colossenses se relacionam, membros de igrejas no vale do Lico e outros cristdos que podem
estar viajando pela cidade. O foco ndo é extensivo — cada cristdo em todos os lugares — mas
intensivo — cada cristdo que cruza seu caminho.*’

v.ba — “du v éAmida TV dmokeévny VUiV €v Toig ovpavoic/pela esperanca
reservada para vos nos céus”. Os trés elementos deste resumo da vida cristd ndo sdo
completamente coordenados. Fé e amor, fundamentos da acdo de gracas de Paulo, sdo baseados
na “esperanca”. O ultimo ¢ aqui enfatizado e claramente fazia parte da mensagem apostdlica
que a comunidade ouviu e aceitou.*® O “amor por todos os santos”, do v.4, tem sua origem na
esperanca que eles tém, de acordo com o inicio do v.5, que o explica. E neste sentido que o
apostolo afirma que amor deles estad baseado na “esperanca gque estd guardada para vOs nos
céus” (v.5a). A nuance mais precisa aqui é que o amor nasce ou procede da esperanga.*®

Tanto o substantivo “é\mic/esperanga” quanto seu verbo cognato “éAmi{w/esperar” sao
usados nas cartas paulinas para denotar o ato de esperar, bem como o contedo objetivo da
esperanca. A esperanca esté orientada para o que ndo se vé no futuro, cujo contetdo € definido

de varias maneiras, a saber, salvacdo (1Ts 5,8), justica (Gl 5,5), ressurreicdo em um corpo

% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 156.

% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 157.

47 MOO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 98.
4 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 157.

4 BEALE, G. K., Colossenses e Filemon, p. 109.
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incorruptivel (1Cor 15,52-55), a vida eterna (Tt 1,2; 3,7) e a gloria de Deus (Rm 5,2). Em
algumas ocasides, em Paulo, a disposicdo de esperar € enfatizada (Rm 4,18; 5,5; 12,12; 1Cor
13,7), embora Rm 8,24-25 mostre que o termo poderia ser empregado pelo apostolo em ambos
0s casos.”

Na Carta aos Colossenses, o significado concreto estd em primeiro plano, e o v.5
“g\mic/esperanca’ denota “o contetido da esperanga”, “aquilo que se espera”. Ja esta preparado
“amoxeipévnv/reservada” para eles nos céus, uma frase da linguagem comum que indica
certeza. Os cristdos colossenses tém a certeza de que tudo contido em sua esperanca € guardado
para eles em seu devido lugar, no céu, onde nenhum poder, humano ou ndo, pode toca-lo.
Embora agora oculto da visdo dos homens, essa esperanca, centrada no proprio Cristo, sera
finalmente revelada quando ele for revelado (Cl 3,4). E por isso que esses crentes no vale do
Lico devem dirigir seus pensamentos para o céu (Cl 3,1-4).%!

A esperanca centrada na exaltacéo do Cristo se deu a conhecer aos colossenses por meio
“da palavra da verdade”: o Evangelho (v.5b). Aqui o Evangelho estad em oposi¢do a “palavra
da verdade”. Esta descri¢do é naturalmente contrastada com a avaliacdo de Paulo sobre os
ensinamentos da filosofia, que ele afirma consistir em vao engano e tradicdo humana (Cl 2,8).
Além disso, assim como a palavra de Deus nos Salmos (Sl 119,43), a palavra do Evangelho é
verdadeira e confiavel. A Carta aos Colossenses como um todo é centrada na “palavra”,
conforme evidenciado pela referéncia a palavra de Deus, a palavra de Cristo e a palavra da
pregacdo evangelistica (1,25; 3,16; 4,3). Os colossenses sdo convidados a ver suas préprias
vidas como parte da historia do Evangelho por meio de sua experiéncia de libertacdo e de sua
expresséo de fidelidade ao Cristo.

v.5b — “fjv tponkovoate &v @ Aoy® Tiig dAnbeiog Tod gvayyehiov/sobre a qual ouvistes
previamente na palavra da verdade do evangelho”. Paulo usa trés palavras para descrever esta
mensagem — “Palavra”, “Verdade” ¢ “Evangelho” — e a relacdo entre elas é incerta (elas estdo
ligadas no grego por meio do caso genitivo).>? O apdstolo ndo estava contando nada de novo a
comunidade quando escreveu sobre a esperanca celestial. Eles tinham ouvido falar sobre isso
antes “mponkovcate/a qual ouvistes” quando a mensagem do evangelho foi proclamada pela
primeira vez em Colossos por Epafras (vv.7-8) e a comunidade foi entdo possivelmente

fundada. A frase “na Palavra da Verdade do Evangelho” (v.5b) é traduzida por muitos

%0 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 158.
5L O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 159.
%2 MOQQO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 99.
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estudiosos, a exemplo de Calvino, como “a palavra da verdade, que ¢ o evangelho”, contudo,
nossa tradugdo opta por manter os trés termos que aparecem no texto grego, permanece a forma
inteira da sentenca paulina e expressdo linguistica. Schweitzer e outros entendem isso
corretamente contra um pano de fundo do AT, onde a palavra de Deus, falada e revelada aos
homens, ¢ “a palavra da verdade”, e esse significado ¢ transferido para o NT. Assim, expressa
o salmista: “ndo retires da minha boca a palavra da verdade” (S1 119,43; o termo “esperancga”
aparece no mesmo contexto). A palavra de Deus participa de seu carater e é totalmente
confiavel.®

Ao descrever a mensagem como a “palavra da verdade” (v.5b), parece pretendido um
contraste com o falso ensinamento dos hereges colossenses. A mensagem deles, cujos
elementos podem ser obtidos nas seguintes passagens da carta, especialmente em Cl 2, ndo era
apenas enganosa, mas também uma ilusdo. Era vazio, falso e véo (2,8, onde € descrito como
“kevi|g amdtnc/engano vazio”). Aqui a “palavra da verdade” esta em aposi¢do ao “Evangelho”,
pois foi na proclamagéo do Evangelho que a verdadeira palavra de Deus foi anunciada.>

v.6a — “100 mopovtog €ig vuAG/0 que chegou até vos”. Varias caracteristicas desse
Evangelho sdo agora apresentadas. Paulo agora discorre sobre a experiéncia do Evangelho
pelos colossenses, refletindo mais sobre as circunstancias em que o ouviram pela primeira vez
e sobre o poder de transformar as pessoas que ele revelou ndo apenas entre os colossenses, mas
também no mundo inteiro (v.6).>°> O quiasmo nos proximos versiculos mostra que frutificar e
crescer € o elemento estrutural central, porém, isto se da pelo entendimento da graca de Deus,
fator que condiciona todo esse desenvolvimento.

v.6bcd — “kabng kai &v Tavtl @ KOGU® £0TIV KAPTOPOPOVUEVOV Kol aDEAVOUEVOV
Kadog koi &v vuiv 4’ fig Nuépag frovcate/como também em todo o mundo esta frutificando,
e crescendo, como também em vos, desde o dia que ouvistes”. Esta frase, juntamente com
passagens universalistas semelhantes (Rm 1,8; 10,18; 1Ts 1,8) ndo deve ser entendida como
sem sentido ou como um “exagero selvagem”. Certamente Paulo ndo quis dizer que todo o
mundo distributivamente, isto €, cada pessoa sob o céu, foi tocada pelo progresso triunfal do
Evangelho. Ele provavelmente tem em mente particularmente cidades e vilas, como Damasco,
Tarso, Antioquia, Corinto, Efeso, como grandes centros pelos quais o Evangelho se moveu

mais longe.*®

5 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 161.
% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 162.
% MOQQO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 99.
% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 163.
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Se a linguagem de Paulo parece ter ultrapassado o que realmente havia sido realizado
na época, era porque ele estava se entregando a prolepse profética. Foi com os olhos de um
verdadeiro profeta que ele descreveu o curso onipenetrante da mensagem de vida rivalizando
com o dos corpos celestes dos quais o salmista falou: “seu som percorreu toda a terra e suas
palavras até os confins do mundo” (Rm 10,18, citando SI 19,4).%” A afirmacao de Paulo de que
0 Evangelho esta exercendo esse poder em todo 0 mundo aponta para um tema importante na
parte inicial da carta: a universalidade do Evangelho.%®

Os participios “kapropopovuevov/frutificando” e “adEavouevov/crescendo” se
referem ao progresso continuo do Evangelho e ecoam a linguagem do AT. “Dar fruto e crescer”
¢ uma combinacdo frequente usada primeiro para a reproducdo humana (Gn 1,22; 1,28) e,
posteriormente para o0 aumento da populacgéo de Israel (Jr 3,16; 23,3). Nenhum uso metaforico
da frase, no entanto, ocorre no AT. E sempre aplicado a pessoas ou animais. Mas na parabola
do semeador (Mc 4), a semente, que ¢ interpretada como a “palavra”, da fruto e aumenta na
vida de quem a recebe corretamente; ou seja, como a semente na parabola do semeador, a
palavra do Evangelho da fruto e cresce.

Com a adicdo das palavras “xafmg xai €v vuiv/como também em vOs” a linha de
pensamento do escritor se move de volta do aspecto mundial do progresso dindmico do
Evangelho para os primérdios da comunidade em Colossos. Esta frase adicional ndo é uma
reflexdo tardia, como supdem alguns estudiosos, mas lembra aos colossenses de maneira
objetiva que eles também compartilharam esta acdo mundial da Palavra de Deus. Eles
continuaram a crescer “em carater espiritual e em numero real”>® desde 0 momento em que
ouviram e creram no Evangelho pela primeira vez. Esta proclamacéo apostolica enfocou a graca
de Deus. Os colossenses “fxovoate/ouviram” esta mensagem da agdo graciosa de Deus em
Cristo e vieram a conhecer a realidade dessa graca quando eles foram convertidos.

v.6e — “kai Enéyvote Vv xapv 100 Beod v ainbeig/e conhecestes a graca de Deus na
verdade”. A expressdo “év aAnOeig/em verdade” foi interpretada por alguns estudiosos em um
sentido adverbial, “verdadeiramente”, para significar que os cristdos colossenses entendiam a
mensagem da graca de Deus como ela realmente €. Eles ndo receberam uma versao distorcida
de Epafras, que entdo precisou ser complementada por professores posteriores com sua filosofia

(C1 2,8; 2,20). Outros estudiosos entendem a frase “év daAnOeig/em verdade” como uma

5" O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 164.
% MOQO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 99
% O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 165.
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referéncia a descricdo anterior do Evangelho e que a comunidade entendeu a mensagem
apresentada por Epafras como “a verdade”, isto €, “a verdade de Deus”. Nao foi feito pelo
homem e, como centrado na graga de Deus, “liberta os homens da supersticio e da ma
religiao”.®

Outra tatica que Paulo usa para combater o falso ensinamento é destacar a realidade da
experiéncia passada dos cristdos colossenses com o Evangelho. Ela ndo apenas exerceu um
poder transformador entre eles, mas o tem feito desde o dia em que cada pessoa a ouviu e
compreendeu verdadeiramente a graca de Deus. Como esta comunidade conheceu a palavra da
verdade (v.5) e compreendeu a graca de Deus na verdade desde o inicio, sua direcédo cristd ja
foi definida. Ela precisa chegar a um maior conhecimento e compreensao da vontade de Deus
(CI 1,9-10) e conhecer Cristo mais plenamente (Cl 2,2), em quem todos os tesouros da
sabedoria e do conhecimento estdo ocultos. Contudo este entendimento do que seria a graga de
Deus, que foi compreendida pelos cristdos de Colossos descrita no texto, ndo é conhecido por
nos. E o texto parece indicar que esse conhecimento é extremamente relevante para que haja
crescimento e frutos.

v.7ab — “kabmg £uadete amo Enagpd tod dyomntod cuveovAov Hudv, 8¢ E6Tv moTOg
VIEP VUMV didkovog Tod Xpiotod/como aprendestes de Epafras, nosso amado conservo, Que
é fiel para conosco, servidor (ministro) de Cristo.”. Paulo muda de mensagem para mensageiro.
Uma terceira cldusula, “kaBfmc/como”, indica como os cristdos colossenses ouviram e
entenderam a graga de Deus: eles aprenderam, “éud0ete/aprendido”, o Evangelho de Epafras.®?
O Evangelho que eles ouviram, além de uma realidade auténtica e transformadora de vida, foi
trazido a eles por alguém que é um querido conservo e um fiel ministro de Cristo. Epafras é
mencionado apenas em Colossenses e em Filemon (v.23) no NT. Pouco se sabe sobre ele, mas
é possivel inferir que ele era natural de Colossos e que pode ter sido convertido pelo préprio
Paulo durante seu ministério em Efeso. Talvez a confiabilidade e o compromisso de Epafras
com os colossenses estivessem sendo questionados por eles e/ou desafiados pelos falsos
mestres. Por outro lado, as circunstancias peculiares da Carta aos Colossenses podem explicar
melhor essa énfase, pois escrever aos cristdos que ele nunca visitou exige que o apostolo se

esforce para credenciar seu representante entre eles, com base na relativa infrequéncia do verbo

8 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 166.
61 MQOO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 100.
2 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 169.
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“navbavew/aprender” no epistolario paulino; o apostolo escolheu esse verbo intencionalmente
para endossar o ministério de Epafras contra o novo e pernicioso ensinamento herético®?,

O termo “gudBete/aprendido” provavelmente indica que Epafras lhes deu instrugao
sistematica no Evangelho, em vez de algum esbogo fragil, e que os colossenses se
comprometeram como discipulos com esse ensinamento. O apostolo fala aos colossenses sobre
o relacionamento de Epafras consigo mesmo e sobre seu papel como emissario de Colossos
para si mesmo.®*

As designacOes usadas para Epafras, no entanto, ndo apenas expressam a confianga do
apostolo nele, mas também declaram significativamente que ele € o representante de Paulo em
Colossos, que trabalhou e continuara trabalhando em seu lugar dentro da comunidade. Epafras
¢ aqui descrito como “nosso amado conservo”, enquanto que em Cl 4,12 ele é chamado pelo
predicado de honra, um “dodiog Xpiotod Incov/servo de Cristo Jesus”. No AT, “servo de
Deus” era um titulo de honra para se referir aqueles escolhidos por Deus e predestinados para
seu servico. Abrado (SI 105,42), Moisés (Sl 105,26; 2Rs 18,12), Davi (2Sm 7,5; Sl 89,4) e
outros, especialmente os profetas (Am 3,7) eram servos de Deus. Os Gltimos eram servos da
Palavra do Senhor, e deveriam proclamar a mensagem que lhes foi confiada. No NT, um
apostolo também era um “servo de Cristo Jesus” (Gl 1,10; Rm 1,1). Ao denominar Epafras
como um “amado conservo”, Paulo chama a aten¢do para seu companheiro de confianga, que
garante a igreja em Colossos que eles receberam o verdadeiro Evangelho apostolico.®®

V.8 —“0 kol dnkdoag uiv v U@V dydanv v Tvedpaty/o qual também vos anunciara
nosso amor no Espirito.”. E provavel que Paulo tivesse “ouvido” de Epafras sobre a “fé,
esperanga e amor” entre os colossenses (Cl 1,4-5). Epafras visitou Paulo em Roma e contou-
Ihe como as igrejas estavam indo. Como apostolo para os gentios (Rm 11,13), Paulo tem uma
responsabilidade para com a comunidade em Colossos e sem davida ficaria grato pelos
relatorios que Ihe foram dados. Muitas noticias de Epafras eram animadoras e, embora alguns
aspectos da vida da Igreja dos colossenses fossem inquietantes, por enquanto, Paulo se
concentra naqueles dignos de louvor.

A expressdo “Tnv OUAV aydmny &v TvedpoTi/o NOSSO amor no Espirito” indica que a
vida da comunidade estava cheia de um amor gerado pelo Espirito Santo, permitindo-lhe ir em

socorro de todos os santos. Sem duvida, esses crentes nutriam uma afeig¢éo calorosa por Paulo,

8 MOQO, D. J., The Letters to the Colossians and to Philemon, p. 101.
6 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 170.
8 O’BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 171.
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embora muitos ndo o conhecessem pessoalmente (Cl 2,1). E o fato de terem demonstrado esse
amor no Espirito por Paulo (assim como por outros) tornaria mais facil para ele exorta-los sobre

os perigos do falso ensinamento.%®

Concluséao

Paulo experimentou uma graca especial, o que é perceptivel em seu apostolado e em
todo conteudo de sua mensagem, porque a vocagao e recep¢do da mensagem, para Paulo, séo
uma mesma coisa €, tal compreensdo da graca se encontra de alguma forma na tradicdo do
pensamento judaico. Todas as questdes carismaticas em Paulo sdo entendidas como expressao
da graca, todos os dons espirituais (Gl 5) se fundamentam na graca, a mensagem que o apostolo
prega, 0 Evangelho, ele a chama de graga, ndo por considerar teologia ou doutrina, mas, por
perceber a propria manifestacdo do Senhor Jesus Cristo.

Todo o trabalho e éxito de Paulo desde sua conversédo é atribuido a graca do Senhor
Jesus Cristo que esta sobre ele. As comunidades iniciadas por Paulo, passam entdo a
experimentar da graca do Senhor Jesus e, mesmo em meio a dificuldades, recebem orientacédo
do apostolo e, passam a compreender cada vez mais 0 Evangelho da graca do Senhor Jesus,
que os fortalece e os faz crescer e frutificar, seja em Antioquia, seja na Galacia ou em qualquer
outro lugar.

O Evangelho cresce e frutifica também no meio dos cristdos de Colossos, de acordo
com o relato na carta, pelo ensinamento e orientacdo de Epafras, também servo de Cristo e, vai
além, percorre todo o mundo, ou seja, as cidades pelas quais Paulo havia passado, crescendo e
frutificando, contudo, isto se da, pelo fato destes irmaos terem entendido a graca de Deus que
foi manifestada verdadeiramente.

A graca entdo € o verdadeiro agente, por onde Deus opera e, realiza seus designios em
nos e através de nds, e Paulo tem consciéncia disso. Ele proprio se considera alvo da graga de
Deus e diz que esta graca transformadora o atingiu a caminho de Damasco, operou efetivamente
em Colossos, em todas as cidades por onde pregou e ensinou e, estd operante ainda hoje,
fazendo com que o Evangelho de Jesus Cristo, nosso Senhor, cresga e frutifique, trazendo
sentido e mudanca definitiva a vida daquele que € alcancado por ela.

% O'BRIEN, P. T., Colossians and Philemon, p. 174.
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CAPITULO VIt

Completar na carne o que falta as tribulac6es de Cristo: comentério

exegetico-teologico de Cl 1,24

Completing in the flesh what is lacking in Christ’s tribulations: exegetical-theological
commentary on Col 1,24

Completar en la carne lo que falta en las tribulaciones de Cristo: comentario exegético-

teoldgico a Col 1,24

Waldecir Gonzaga?
Carlos Alberto Mesquita de Andrade®

Resumo

A carta aos Colossenses, uma das trés deuteropaulinas (Efésios, Colossenses e
2Tessalonicenses), e uma das quatro chamadas de cartas da prisdo (Filipenses, Filemon, Efésios
e Colossenses), tem apresentado alguns desafios aos estudiosos da mesma, por exemplo, pelo
seu ndo uso do AT, por sua proximidade com Filemon, por seu vocabulario etc., mas
igualmente por seu contetdo teolégico, cristoldgico, soteriolégico e eclesioldgico, como é o
caso da afirmacdo presente no texto de Cl 1,24, com suas consequéncias: “completar as
tribulacdes de Cristo, na propria carne, pelo bem da Igreja”. Neste sentido, o presente artigo
visa entender o sentido exegético-teoldgico de Cl 1,24. Este texto pode causar, a principio,
perplexidade ao leitor, pois como Paulo afirma: “Completo as coisas faltantes das tribulagdes
de Cristo em minha carne, por causa do seu Corpo, o qual € a Igreja”. A partir desta afirmacao,
Paulo estaria constatando que a obra redentora de Cristo ndo foi plena? Ele, Paulo, teria que,
mediante seus sofrimentos, completar a obra de Cristo? Haveria uma relacdo entre 0s
sofrimentos de Paulo e sua missdo evangelizadora? Para um melhor entendimento, fez-se a
analise do verbo “dvravominpoém/completar”, como também, um breve panorama do uso do
substantivo “mAfpopa/plenitude” dentro do Corpus Paulinum, principalmente, quando usado
na Carta aos Colossenses, para compreender o que Paulo quer dizer ao relacionar tal substantivo
a Cristo e com o objetivo de compreender - dentro da teologia paulina - o que o Apostolo quis
afirmar em Cl 1,24.
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Palavras-chaves: Carta aos Colossenses, Corpo de Cristo, completar, Igreja, Novo Testamento,
Paulo, plenitude, sofrimento.

Abstract

The letter to the Colossians, one of the three deuteropauline letters (Ephesians, Colossians and
2 Thessalonians), and one of the four so-called prison letters (Philippians, Philemon, Ephesians
and Colossians), has presented some challenges to its scholars, for example, due to its non-use
of the OT, its proximity to Philemon, its vocabulary, etc., but also because of its theological,
christological, soteriological and ecclesiological content, such as the statement in Col 1,24,
with its consequences: “to complete Christ’s tribulations in the flesh for the sake of the
Church”. In this sense, this article aims to understand the exegetical-theological meaning of
Col 1,24. This text may initially cause perplexity to the reader, as Paul states: “I complete the
things lacking in the tribulations of Christ in my flesh, for the sake of his Body, which is the
Church”. With this statement, would Paul be confirming that Christ's redemptive work was not
complete? Would he, Paul, have to through his sufferings, complete the work of Christ? Would
there be a relationship between Paul’s suffering and his evangelizing mission? For a better
understanding, the verb “avtavominpoém/complete” was analyzed, as well as a brief overview
of the use of the noun “mAnpwpa/plenitude” within the Corpus Paulinum, mainly when used in
the Letter to the Colossians, to understand what Paul means when relating such a noun to Christ,
with the aim of understanding - within Pauline theology - what the Apostle wanted to affirm in
Col 1,24,

Keywords: Letter to the Colossians, Body of Christ, complete, Church, New Testament, Paul,
plenitude, suffering.

Resumen

La carta a los Colosenses, una de las tres cartas deuteropaulinas (Efesios, Colosenses y 2
Tesalonicenses), y una de las cuatro Ilamadas cartas de la céarcel (Filipenses, Filemon, Efesios
y Colosenses), ha presentado algunos retos a sus estudiosos, por ejemplo, por su no utilizacion
del AT, su proximidad a Filemén, su vocabulario, etc, pero también por su contenido teoldgico,
cristoldgico, soterioldgico y eclesioldgico, como es el caso de la afirmacion del texto de Col
1,24, con sus consecuencias: “completar las tribulaciones de Cristo en la carne por amor de la
Iglesia”. En este sentido, este articulo tiene como objetivo comprender el significado exegético-
teoldgico de Col 1,24. Este texto puede inicialmente causar perplejidad al lector, ya que Pablo
afirma: “Completo en mi carne lo que falta a las tribulaciones de Cristo, por su Cuerpo, que es
la Iglesia”. Con esta declaracion, jestaria Pablo confirmando que la obra redentora de Cristo
no estaba completa? ¢ Tendria él, Pablo, que completar la obra de Cristo a través de sus
sufrimientos? ¢Habria una relacién entre el sufrimiento de Pablo y su mision evangelizadora?
Para una mejor comprension, se analizo el verbo “dvravaninpdéw/completo”, asi como una
breve resefia del uso del sustantivo “mAfpoua/plenitud” dentro del Corpus Paulinum,
principalmente cuando se usa en la Carta a los Colosenses, para comprender lo que Pablo quiere
decir al relacionar tal sustantivo con Cristo, con el objetivo de comprender - dentro de la
teologia paulina - lo que el Apoéstol quiso afirmar en Col 1,24.

Palabras Clave: Carta a los Colosenses, Cuerpo de Cristo, completa, Iglesia, Nuevo
Testamento, Pablo, plenitud, sufrimiento.
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Introducéo

A Carta aos Colossenses € um pequeno escrito do Novo Testamento, que traz a
proclamacdo do primado de Cristo no cosmos e na histéria humana, com uma mensagem de
liberdade e reconciliagdo universal realizada por Cristo?.

A comunidade de Colossos, é relativamente pequena e recebeu o primeiro andncio
evangélico ndo de Paulo (Cl 2,1), mas de um seu colaborador, Epafras (Cl 1,7; 4,12-13). Ela é
formada por cristdos provenientes do paganismo (Cl 1,21; 2,13) e demonstra ser uma
comunidade centrada na fé no Senhor Jesus, na caridade e voltada para a realizacdo da
esperanca crista°.

Relativo a autoria e a datacdo, a Carta aos Colossenses é qualificada como
deuteropaulina, ao lado de Efésios e 2Tessalonicenses®. Seu autor teria sido alguém que
estudou, atenciosamente, a colecdo das cartas paulinas, bem como o pensamento paulino, sendo
influenciado pelo vocabulario de seu epistolario, ao qual adotou, adaptou e elaborou o material
de Filémon e, possivelmente, redigiu a Carta aos Colossenses em Efeso, por volta dos anos 70
ou80d.C’

A mensagem teoldgica da Carta aos Colossenses apresenta uma Cristologia e
Eclesiologia intimamente ligadas, em que o modo da vida do fiel encontra-se unido ao de
Cristo, uma vez que este ja se encontra ressuscitado com o Senhor (Cl 3,1-4) e a Igreja é
identificada com o corpo cosmico de Cristo, do qual o proprio Cristo é a Cabeca®; neste sentido,
estas duas dimensdes estdo intimamente ligadas a teol6gico-soterioldgica.

Este artigo visa estudar o texto de Cl 1,24, que afirma: “Agora, alegro-me nos
sofrimentos por causa de vos e completo as coisas faltantes das tribulacdes de Cristo em minha
carne, por causa do seu Corpo, o qual é a Igreja”, com o objetivo de extrair - sSem a pretensao
de esgotar - a sua mensagem exegética-teologica.

Para o estudo de Cl 1,24, apresenta-se uma segmentacéo e traducdo, seguido de uma
exposicao de critica textual relativo ao texto. Para situar Cl 1,24 na Carta aos Colossenses,
oferece-se uma proposta de delimitacdo, em que Cl 1,24 ¢ analisado dentro da secdo Cl 1,24-

29 e a relacdo dessa se¢do com Cl 1,21-23 e Cl 2,1-5.

4 FABRIS, R. As Cartas de Paulo (I11), p. 37.

5 FABRIS, R. As Cartas de Paulo (l11), p. 39.

® GONZAGA, W. O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 35.

"GONZAGA, W.; BELEM, D. F. O Uso Retoérico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 9.
8 GONZAGA, W.; BELEM, D. F. O Uso Retoérico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 10.
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Com o objetivo de melhor entender a mensagem de Cl 1,24, fez-se um breve estudo do
substantivo “mAnpoua/plenitude”, dentro do corpus paulinum, enfatizando a ocorréncia do
substantivo na Carta aos Colossenses.

Por fim, o artigo encerra-se com um comentario exegético-teologico de Cl 1,24,
analisando o texto em trés partes: a) “Agora, alegro-me nos sofrimentos por causa de vos”; b)
“e completo as coisas faltantes das tribulagdes de Cristo em minha carne”; c¢) “por causa do seu

Corpo, o qual ¢ a Igreja”.

1. Segmentacéo e traducéo de Cl 1,24-29

A segmentacao e a traducdo de Cl 1,24-29 revelam a beleza do tema presente neste texto
paulino, sobretudo acerca do tema do sofrimento, presente na vida do cristdo em geral e na vida
do apdstolo Paulo. Todo o vocabuldrio empregado indica que Paulo € consciente dos
sofrimentos decorrentes de sua missdo e que eles sao benéficos para a Igreja, pois a medida que
0s seus sofrimentos crescem, Paulo pode ampliar o conhecimento e a realidade da cruz de Cristo
e o poder do Espirito Santo para o mundo gentio®. De fato, o texto revela que o autor da carta
tem consciéncia de que, com seus sofrimentos, ele estd completando na carne os sofrimentos

de Cristo, para o bem de seu corpo, que é a Igreja (v.24).

Ndv xaipm €v toic modnpoacvi? vagp 24a | Agora, me alegro nos sofrimentos por
VUDV causa de vOs

Kol AvTavomAnp@® o DOTEPTLOTO TRV 24b | e completo'? as coisas faltantes das
OAhiyewv Tod Xpiotod &v Tfj capki pov tribulacGes de Cristo em minha carne,
VIEP TOD CAOUATOS OOTOD, por causa do seu Corpo,

O €0Tv 1 EKKANGia 24c | o qual é a Igreja.

g &yevoumny &yd S18Kovog KaTdl TV 25a | Da qual, eu me tornei servidor conforme
oikovopiov tod 0eod a administracéo de Deus,

Vv 600ichy pot 25b | a confiada a mim

€lg Hdg mAnpdoat Tov Adyov Tod BeoD, 25c | para vos plenificar a Palavra de Deus.
TO LVOTNPLOV TO GITOKEKPVUUEVOV GO 26a | O mistério mantido escondido de

TOV oidOVOV Kol Ao TdV yevedV séculos e escondido de geragdes,

® HAFEMANN, S. J., Sofrimento, p. 1181.
100 verbo “avtovaminpow/completar, levar a cumprimento algo (em lugar de outra pessoa)” é um hapax
legomenon, isto é, em toda Sagrada Escritura esse verbo é usado somente neste versiculo.
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VOV 8¢ £pavepmin toic ayiolg avtod, 26b | agora, porém, manifestado aos seus
santos.
oic N0éAnceY 6 OedC 27a | Aos quais Deus desejou

yvopico i 1o mhodtog Prijc §6énc™ tob | 27b | fazer conhecer qual a riqueza da gloria

pootpiov tovtovl év toig £bvestv deste mistério entre os gentios,

8l éotiv Xpiotog v vpiv, 1 EATIG THG 27¢ | a qual é Cristo em vos, a esperanca da
d6ENG: gloria!

OV NUETS KatayyEALOUEY 28a | o qual (Cristo) n6s pregamos,
vovbetodvteg mavto dvOpwmov 28b | instruindo todo homem

Koi d1ddoKovteg Lrdvta vopomove év 28c | e ensinando todo homem em toda
Tacn coeiq, sabedoria,

iva Tapactiompey mhvta GvOpwmov 28d | para que [eu] apresentasse todo homem
éhewov év Xprot®ll perfeito em Cristo.

€ig 0 kol Kom® 29a | Para o qual também trabalho

ayoviopevoc koo Ty Evépyelav avtod | 29b | esforgando-me, conforme a sua energia

TNV EVEPYOLUEVNV €V €UOL &V SUVALEL 29c | operando em mim em poder.

Fonte: texto grego de NA28, tabela e traducdo dos autores

2. Critica textual

O texto de Cl 1,24-29 ndo conta com muitos problemas de variantes, de acordo com o
Aparato Critico do texto de Nestle-Aland, 28% edicdo (NA28), usado para esta analise. As
variantes encontradas nao alteram a teologia do texto, por isso, mantém-se a op¢do escolhida
pelo Comité Central da edicdo de NA28.

v.24al%: 0s manuscritos 82, 075. 81. 323. 326.629. 1241°. 1505. 2464 t vg™s* sy"; Chr
acrescentam o pronome “pov/meus”. O acréscimo parece harmonizar a leitura, tornando-a mais
facil, ndo sendo aceito como leitura original (lectio harmonizata)*. O texto de NA28 segue 0s

manuscritos de maior relevancia para a Carta aos Colossenses?, a saber: ¢ A B C D. Opta-

1 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.

12 A lista de testemunhas citadas de forma consistente e com frequéncia para a Carta aos Colossenses, segundo
NESTLE-ALAND, Novum Testamentum Graece, p. 65, sdo: B, B; x (01), A(02), B (03), C (04), D (06), F
(010), G (012), H (015), 1 (016), K (018), L (020), P (025), ¥ (044), 048, 075, 0198, 0208, 0278; 33, 81, 104, 365,
630, 1175, 1505, 1506, 1739, 1881, 2464; 1249, 1846.
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se, assim, pelo texto de NA?8, por apoiar-se em testemunhas textuais consistentes e também
por apresentar a leitura mais dificil e (lectio difficilior potior)®2,

v.27alP!: o sintagma “tfic §6&nc/da gloria” encontra-se omitido apenas no . O texto
de NA28 traz “106 mhobtoc Tiic 60&nc/a riqueza da gloria”. Percebe-se na literatura paulina uso
frequente de tal construgdo, por exemplo: “éAniol ti|g 60Eng/esperanca da gloria” (Rm 5,2);
“rov mhodtov Tig 86ENg awtod/a riqueza da sua gloria” (Rm 9,23); “tov kbpiov Tiig 66ENC/0
Senhor da gléria” (1Cor 2,8); “tiig yvdoewg tig 66Enc/0 conhecimento da gléria” (2Cor 4,6);
“0 mhoDtog T 60Enc/a riqueza da gloria” (Ef 1,18). Neste sentido, prefere-se a leitura do texto
de NA?, por ser a variante que melhor se encaixa com o estilo do autor, a preferivel*.

v.27bl%: o pronome “tovrtov/este, deste”, nos manuscritos D*¥ F G b vg™* Amst é
substituido pelo sintagma “tod 0gob/de Deus”, aparentando que a substituicdo se harmoniza
com o estilo do autor (Rm 1,22; 3,23; 5,2; 2Cor 4,6). Apenas 0 manuscrito X~ substitui o
pronome “tovrtov/este, deste” pelo artigo definido, no genitivo “tod/de”, indicando uma
possivel harmonizacdo para a leitura do texto (lectio harmonizata). Neste sentido, opta-se pelo
texto de NA28, porque apresenta uma leitura sem harmonizagéo (lectio disformis)™.

v.27cl: os manuscritos X C D H 1 K L ¥ 075. 0278. 81. 104. 365. 630. 1175. 1241,
1505. 2464. M substituem o pronome relativo neutro “6/a qual” pelo pronome relativo
masculino “og/0 qual”, sugerindo que o pronome esteja se referindo ao substantivo “0
Beoc/Deus”, enquanto o texto de NA28 refere-se ao substantivo “t6 mAodtog/a riqueza”, com
o pronome neutro (“t0/a/0”), apoiado nas seguintes testemunhas textuais: 8% A B F G P 33.
1739. 1881. latt. Opta-se pelo texto de NA28, pois 0 uso do pronome relativo encontra-se bem
empregado, relacionando-se com o termo antecedente, conforme o estilo do autor (Ef 1,14; CI
3,14).

v.28c!®¢l: o sintagma “mévra éivOpmmov/todo homem” encontra-se omitido nos seguintes
manuscritos: D* F G 0278. 33. 614. 629. it vg™* (sy”); Cl Ambst, indicando uma possivel
harmonizac&o (lectio harmonizata), sendo desaconselhada®®, pois 0 mesmo sintagma se repete
mais duas vezes no mesmo versiculo (v.28b.d). Neste sentido, prefere-se o texto de NA28,
porque apresenta uma leitura sem harmonizagoes.

v.28¢l™: o substantivo “Incod/Jesus” encontra-se acrescentado nos manuscritos: x> D*
HKLPW075.0278. 104. 365. 630. 1175. 1505 Mt lat sy® sa bo™*, O texto de NA28 apoia-

13 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.
14 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.
15 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.
16 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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se em: P x" AB C D" F G 33. 81. 12415, 1739. 1881. 2464 b m”" vg™ bo; Cl Amst. Opta-se

pela leitura do texto de NAZ8, porque apresenta uma leitura breve (lectio brevior potior)?’.

3. Delimitacéo de CI 1,24-29

Cl 1,24-29 situa-se no primeiro capitulo da carta aos Colossenses, com uma estrutura
que contém os destinatarios do escrito (Cl 1,1-2), uma acéo de gracas, pela fé dos colossenses
e pelo progresso espiritual da comunidade (Cl 1,3-14)* e um hino cristoldgico, que exalta a
obra redentora realizada por Jesus Cristo (Cl 1,15-20)*°. Cl 1,21-23 forma o contexto proximo
anterior de Cl 1,24-29 e Cl 2,1-5, 0 seu contexto proximo posterior.

Cl 1,21-23 delimita-se com Cl 1,24-29 por temas tratados por Paulo. Nessa secéo, o
apostolo fala da passagem em que os colossenses experimentaram de inimigos de Deus, para
seus amigos (Cl 1,21); a morte de Cristo como causa da reconciliacdo de Deus e dos colossenses
(Cl 1,22); a necessidade dos colossenses de permanecerem fiéis ao Evangelho (Cl 1,23)%.

Em Cl 1,21, Paulo afirma a condicao dos colossenses antes de conhecerem o Evangelho,
“annArotplopévovg/ereis alienados” e “éyfpovg/hostis” em pensamento e obras mas, que
expressam uma vida afastada de Deus, tipica dos gentios incrédulos, acentuando a relacdo dos
colossenses com Deus?!,

Em Cl 1,22, Paulo descreve a atual realidade dos colossenses, esses distantes de Deus e
se comportando como seus inimigos, agora estao reconciliados. Essa reconciliacdo foi realizada
“év 1) oot THG capkog/no corpo de carne” de Jesus Cristo, sua morte foi causa de expiagao,
pois por meio dela os colossenses tornaram-se santos, imaculados e irrepreensiveis?2.

Em CIl 1,23, Paulo afirma a necessidade dos fiéis de Colossos a permanecerem
alicer¢ados e firmes “tf] miotevna fé” e para ndo se afastarem “tf|g éAnidog T0D evayyeiiov/da
esperancga do Evangelho”, o qual foi anunciado para os colossenses, ¢ que é o mesmo que foi
anunciado a toda criatura e do qual Paulo é servidor®,

Na secdo Cl 1,24-29, Paulo muda de tema. Agora, 0 Apostolo fala do seu ministerio,

como servidor da Igreja e do Evangelho?*. Percebe-se no texto a mudanca de pronome pessoal:

1" GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a Alma da Sagrada Teologia, p. 221.

18 BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 65.

¥ BIRD, M. F., Colossians & Philemon, p. 60.

2 BIRD, M. F., Colossians & Philemon, p. 60.

2L BIRD, M. F., Colossians & Philemon, p. 60.

22 BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 78.

2 BIRD, M. F., Colossians & Philemon, p. 61.

24 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retdrico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 12.
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em Cl 1,21-23 Paulo utiliza a segunda pessoa do plural, pois estava se referindo aos
colossenses; em Cl 1,24, Paulo usa a primeira pessoa do singular, referindo-se a ele mesmo?.

Em CI 1,24, Paulo afirma que o seu servi¢o de anunciar o Evangelho de Cristo aos
colossenses causa-lhe sofrimento, mas, ao mesmo tempo, alegra-se com isso, pois 0S seus
padecimentos Ihe unem a Cristo e os colossenses sdo beneficiados por eles, porque, por meio
do anuncio do Evangelho, os colossenses s&o salvos?®.

No v.25, Paulo enfatiza a consciéncia do seu ministério: levar, de modo eficiente, o
anuncio da Palavra de Deus. Ele entende que essa responsabilidade foi Ihe confiada pelo
proprio Deus e, tal evangelizacdo deveria acontecer entre os gentios, dentre eles: o0s
colossenses?’.

No v.26, Paulo afirma que a mensagem a ele confiada é um mistério que, até entdo,
estava escondido, mas que agora foi manifestado tanto para o povo de Deus, quanto para o
proprio Paulo?. Tal mistério € a incorporagio dos gentios no designio salvifico de Deus, como
0s judeus, e isso se concretiza tanto para 0s gentios, quanto para 0s judeus, na participagdo na
vida de Cristo, que se torna, ento, a gloria da esperanca de todo o crente (v.27)%°.

No v.28, Paulo demonstra o seu desejo que € anunciar Cristo a todo 0 homem e, por
meio desse andncio, instruir a todos para um amadurecimento espiritual, ou seja, tornar todo
homem perfeito em Cristo, para apresenta-lo a Deus®. E nessa tarefa que Paulo se esforca,
sabendo que n3o esta sozinho, a forga de Deus o auxilia nessa missdo (v.29)3".

Nota-se que Cl 1,24-29 esta estruturado de forma simétrica, em que no v.24, Paulo fala
do seu sofrimento em anunciar o Evangelho (A); no v.25, Paulo fala do seu ministério (B); nos
vv.26-27, Paulo apresenta o mistério revelado por Deus, 0s gentios estdo associados ao designio
salvifico de Deus, manifestado na fé em Cristo (C); no v.28, Paulo demonstra o efeito do seu
ministério (B’); no v.29, Paulo fala do seu esforgo e luta para anunciar o Evangelho de Cristo
(A”), podendo tal estrutura ser apresentada dessa forma®?:
A: os sofrimentos de Paulo (v.24);

B: 0 ministério de Paulo (v.25);

%5 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retérico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 12.
% BIRD, M. F., Colossians & Philemon, p. 65.

2" BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 84.

28 BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 85.

2 BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 86.

30 TALBERT, C., H. Ephesians and Colossians, p. 202.

3L TALBERT, C., H. Ephesians and Colossians, p. 203.

32 TALBERT, C., H. Ephesians and Colossians, p. 199.



Waldecir Gonzaga; Carlos Alberto Mesquita de Andrade | 159

C: a mensagem de Paulo (vv.26-27);
B’: o efeito do ministério de Paulo (v.28);

A’: o esforgo e a luta de Paulo (v.29).

Na secédo Cl 2,1-5, Paulo muda de tema, deixa de falar de si e manifesta o seu cuidado
com a fé dos colossenses. Em Cl 2,1, o Apostolo apresenta as suas labutas em favor da
comunidade de Colossos, pelos de Laodiceia e por aqueles que ndo o conhecem pessoalmente,
ou seja, foram evangelizados por outros discipulos®:.

Em CI 2,2, Paulo afirma que o conforto dos coragdes vira por meio da unidade do amor,
que levara os colossenses a entenderem que estdo unidos no mesmo Evangelho, ligados por um
unico batismo, participantes da mesma salvacdo, que é mistério de Deus que s6 pode ser
compreendido no amor fraternal da comunidade®*,

Em CI 2,3, Paulo assegura que os colossenses podem apreender o mistério de Deus,
porque eles ja creem em Cristo. Neste, a comunidade de Colossos ja possui toda sabedoria e
conhecimento que procuram, pois em Cristo esta todos os tesouros da sabedoria divina e
verdadeiro conhecimento®.

Em CI 2,4, Paulo adverte os colossenses de ndo se enganarem por argumentos falsos,
mas que se mantenham fiéis aos ensinamentos que receberam desde o inicio. Embora Paulo
ndo esteja presente fisicamente com eles, esta espiritualmente e se alegra com o comportamento
ordeiro e a firmeza da fé dos colossenses em Cristo®®.,

Percebe-se, portanto, que as sec¢des Cl 1,21-23; 24-29; 2,1-5 podem ser delimitadas por
meio de temas, em que Cl 1,21-23 Paulo fala da condig&o dos colossenses antes de serem
evangelizados; em CI 1,24-29, Paulo fala do seu ministério; e, em Cl 2,1-5, Paulo demonstra o

seu cuidado com os colossenses.

4. Breve estudo panoramico do substantivo “mApopae/plenitude” em Paulo.

Paulo utiliza o substantivo “mAnpopoe/plenitude” com sentidos diferentes: 1) quando

usado como objeto de um verbo, tem a ideia de “o que ¢ completado ou preenchido”; e 2)

33 BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 90.
% BIRD, M. F., Colossians & Philemon, p. 70.
% BIRD, M. F., Colossians & Philemon, p. 71.
3% BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 92.
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quando usado como sujeito de uma oragdo, tem a ideia de “o que completa ou preenche

9937

Estas nuances e diferencas sdo percebidas tanto nas cartas protopaulinas como nas

deuteropaulinas, porém, como se constata no quadro a seguir, 0 termo ndo aparece nas cartas

pastorais:

Texto NA%

Tradugdo

Rm 11,12: & 6¢ 10 mopdmtope adTOV
mAoDTo¢ KOGHOL Kol TO TTTNUO OVTOV
mAoDTog £6vAV, TOGH LAALOV TO TAPOU
avT®V.

se, porém, a transgressao deles é riqueza do
mundo e o fracasso deles é riqueza para 0s
gentios, quanto mais sera a plenitude deles.

Rm 11,25: 811 nopwois amd HEPOLG TA
Topan yéyovev éypt o0 10 TARPONA TdHV
E0vdV eloéA0.

pois, a obstinacdo surgiu em uma parte de
Israel até que chegue a plenitude das nagoes.

Rm 13,10: sApopa odv vopov 1y arydam.

portanto, plenitude da lei é o amor.

1Cor 10,26: t0d wvpiov yap M yi] Koi 1O
A POUA OVTHC.

porque, a terra e sua plenitude (totalidade)
séo do Senhor.

Gl 4,4: 6tc 8¢ MAPev 10 TAMfpopa Tod
1POVOvL.

quando, porém, chegou a plenitude do
tempo.

Ef 1,23: 10 aMpopa 100 10 thvto &V TaoV
TANPOLUEVO.

a plenitude daquele que plenifica tudo em
tudo.

Ef 3,19: iva mAnpwbijte &ig mav 10 A popo.
100 Oe0D.

para que sejais plenificados em toda a
plenitude de Deus.

Cl 1,19: 6t év avt®d evodKkNoeEV TAV TO
TANPORA KOTOIKTGOL.

pois, nele comprouve toda a plenitude habitar

Cl 2,9: 6t é&v adt®d katowkel mhv TO
aMpOpa TG BE6TNTOG COUATIKAG.

pois, nele habitou toda a plenitude da
divindade corporalmente.

Fonte: texto grego de NA28, tabela e tradugdo dos autores

Rm 11, tanto no v.12, quanto no v.25, “mAnpwopoe/plenitude” indica a ideia de totalidade

com sentido de quantidade, de nimero completo®. No v.12, Paulo aponta para os beneficios

que viriam com a total participacao de Israel na aceitacdo de Cristo como Messias-Salvador,

que resultara, conforme o v.25, na completude das nagdes, judeus e gentios, salvos em Jesus

Cristo®.

Em Rm 13,10, Paulo afirma que a norma para a conduta cristd € o amor, assim, 0 amor

ao proximo é o fim e o pleno cumprimento da Lei, essa atinge a plenitude de sua perfeicdo no

amor?0,

S7LIM, D. S., Plenitude, p. 981.
3 LIM, D. S., Plenitude, p. 981.

¥ FITZMYER, J. A., A Carta aos Romanos, pp. 578-579.

40 LIM, D. S., Plenitude, p. 981.
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Em 1Cor 10,26, Paulo cita o Sl 24,1 para defender seu ponto de vista de que tudo o que
a terra contém pertence ao Senhor, por isso todos os tipos de alimentos podem ser
consumidos®.

Em Gl 4,4*? 0 uso de “mAjpopa/plenitude” refere-se a “tempo” (ypdvoc), ou seja, no
momento estabelecido por Deus, Ele intervém com a sua a¢do salvadora na historia dos
homens*. Jesus Cristo € o propdsito da historia de todo o0 cosmos, é o pleno cumprimento dos
planos predestinados por Deus*.

Em Ef 1,23, “mnAnpopo/plenitude” indica a participagdo da Igreja na plenitude de Cristo,
ou seja, porque a Igreja é o Corpo de Cristo, nela se realiza o poder espiritual do Senhor que
plenifica os seus membros, a Igreja, assim, € o “pléroma” de Cristo, lugar onde ela ¢é plenificada
pelo poder de Cristo e onde seus membros s&o plenificados desse mesmo poder®.

Em Ef 3,19, Paulo utiliza “mAnpopo/plenitude” para ensinar que a vida cristd deve
atingir uma completude, isto é, ser plena, cheia das riquezas espirituais, da caridade, ou seja,
participar das riquezas espirituais contidas e concentradas em Cristo®®.

Em C1 1,19, Paulo afirma que “toda a Plenitude” se compraz em habitar em Jesus Cristo,
mas para entender o significado de “mApwpo/plenitude” é necessario ler C1 2,19, em que Paulo
utiliza “pléroma” para indicar que a totalidade da Divindade habita corporalmente em Cristo,
ou seja, as duas passagens se complementam®’.

Afirmar que a totalidade da Divindade habita em Cristo, significa dizer que a totalidade
da esséncia e do poder divino reside em Jesus Cristo, isto €, Ele é o Unico intermedirio entre
Deus e a humanidade e todos os atributos divinos — Espirito, Palavra, Sabedoria e Gléria — sdo
revelados em Cristo (Cl 2,19)*.

Cristo torna-se a habitacdo de Deus. No Antigo Testamento, falava-se do Monte Sido
(SI 68,16) e a tradicdo judaica falava do Templo como habitacdo da Sabedoria (Eclo 24), agora
uma nova habitacdo € inaugurada, em Jesus habita a Plenitude e a Sabedoria de Deus (CI
1,19)%.

41 MURPHY-O’CORNNOR, J., Primeira Carta aos Corintios, p. 472.

42 Para um estudo maior de Gl 4,4 indica-se a leitura do artigo: GONZAGA, W., “Nascido de Mulher” (Gl 4,4).
Horizonte, v.17, n.53.

®FITZMYER, J., A. A Carta aos Galatas, p. 435.

4 LIM, D. S., Plenitude, p. 981.

4% CERFAUX, L., Cristo na Teologia de Paulo, p. 331.

% CERFAUX, L., Cristo na Teologia de Paulo, p. 331.

47 BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 73.

4 BRUCE F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 74.

4 GONZAGA, W.; BELEM, D. F., O Uso Retoérico do Antigo Testamento na Carta aos Colossenses, p. 21.
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Paulo indica que toda a forca de santificacdo da Divindade, que se revelou no mundo,
concentra-se em Jesus Cristo, em seu corpo ressuscitado e o efeito de sua obra reconciliadora
vem do fato de sua plenitude, por isso, essa reconciliacdo se estende ao cosmos (Cl 19-20)%.

Percebe-se, entdo, que na Carta aos Colossenses, nas duas ocorréncias do substantivo
“mmpoua/plenitude”, em CI 1,19 e Cl1 2,9, Paulo quer afirmar que o corpo ressuscitado pode
ser considerado o lugar onde se concentra todo o poder santificador da Divindade, que se

estende sobre todo cosmos, por meio de sua obra Redentora (Cl 1,20)°L.

5. Comentério exegético-teoldgico de Cl 1,24

5.1. Agora, alegro-me nos sofrimentos por causa de vos...

O advérbio “vdv/agora” em Cl 1,24a, pode ser interpretado em trés sentidos: o primeiro,
com valor temporal (ClI 1,22); o segundo, com valor particula de transicdo, isto é, facilitar a
passagem de um assunto para o outro (Cl 1,21-23) e o terceiro, como ligacdo do foi dito antes,
em Cl 1,23, em que Paulo afirma ser servo do Evangelho®?.

A terceira opcao parece ser mais adequada, uma vez que Paulo afirma a sua alegria em
sofrer por causa da evangelizacdo dos colossenses, ou seja, Paulo liga os seus sofrimentos com
0 seu ministério de evangelizar os gentios, comprovado pelo contexto em que ele escreve para
os colossenses: entre prisdes (Cl 4,3.18)%3,

Paulo se alegra por sofre pelos colossenses - afirmagdo ndo muito usual em seus escritos
- em que o Apostolo convida os cristdos a se vangloriarem com ele em seus sofrimentos (Rm
5,3; 2Cor 1,4-5), como meio de consolar aqueles que tiveram experiéncias semelhantes®.

A alegria causada pelo sofrimento da evangelizacdo, pode ser entendida de duas formas:
primeira, pelos seus sofrimentos, Paulo pode estar mais unido a Cristo, em comunh&o com Ele
e dessa forma, participar também de Sua consolacdo (2Cor 1,5); a segunda, o seu sofrimento

ndo é em véo, ele resulta em salvacio para os gentios, aqui para os colossenses (Cl 1,22)%.

50 CERFAUX, L., Cristo na Teologia de Paulo, p. 333.

51 CERFAUX, L., Cristo na Teologia de Paulo, p. 333.

52 WHITE, J., Paul Completes the Servant’s Sufferings, p. 184.

%3 GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p. 118.

% WHITE, J., Paul Completes the Servant’s Sufferings, p. 185.

% BRUCE, F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 81.
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5.2. ...e completo as coisas faltantes das tribulagdes de Cristo em minha carne...

O verbo “avtavaminpoéw/completar” ¢ um hapax legomenon na Sagrada Escritura®®. E
formado por dois prefixos avti + ava + o verbo minpow que significa “encher”, “plenificar”, a

9% ¢

adigdo do prefixo “avrti/contra” da sentido oposto de “encher”, “plenificar”, dando a ideia de

2% ¢

“completar”, “complementar”®’.

O uso do verbo que aparece apenas neste versiculo, como também do substantivo
“Ootépnuo/coisas faltantes” relacionado a Cristo, relagdo que ndo aparece em outro texto do
Novo Testamento, e do substantivo “OAlyig/tribulagdes”, que no Novo Testamento ndo ¢ usado
para se referir aos sofrimentos de Cristo, mas sim aos sofrimentos dos cristdos (At 7,10; 14,22),
tornam CI 1,24 um texto peculiar e provocativo no sentido teoldgico, que nos faz levantar
perguntas, como: Ha insuficiéncias nos sofrimentos de Cristo? Ha algo que precisa ser
completado por Paulo?%8

As interpretagdes que afirmam que ha deficiéncia nos sofrimentos de Cristo equivocam-
se, pois contradizem as afirmacdes que o préprio Paulo escreveu na Carta aos Colossenses a
respeito do sentido de “plenitude”, quando se refere a Cristo (Cl 1,19; 2,9)%°, como apontou o
estudo acima. O sentido, portanto, de completar os sofrimentos de Cristo, em Cl 1,24, ndo é o
de insuficiéncia da obra de Cristo, pois para a teologia paulina Cristo ¢ “10 mAnpopa THg
Beotnroc/a plenitude da Divindade” (Cl1 2,9), por Ele ser o “pléroma de Deus”, o qual
reconciliou todos os seres com o Pai (Cl 1,20.22)%°.

Spivey, em seu artigo “Colossians 1:24 and Suffering Church”, e Sumney, em seu artigo
“I fill up what is lacking in the afflictions of Christ”, apresentam a interpretacdo de que 0s
sofrimentos que completam as tribulacbes de Cristo devem ser entendidos a luz dos
“sofrimentos messiAnicos”, que se esperava que acompanhassem os tltimos dias®. Essa
interpretacdo baseia-se na visdo de historia dividida em dois tempos: o atual, marcado pelos

sofrimentos, e 0 que ha de vir. A transicdo de um tempo para 0 outro considera um momento

% SUMNEY, J. L., “I fill up what is lacking in the afflictions of Christ”, p. 664.

5" WHITE, J., Paul Completes the Servant’s Sufferings, p. 187.

%8 SUMNEY, J. L., “I fill up what is lacking in the afflictions of Christ”, p. 664.

% HORGAN, M. P., Carta aos Colossenses, p. 607; SPIVEY, S. W., Colossians 1:24 and Suffering Church, p. 43;
SUMNEY, J. L., “I fill up what is lacking in the afflictions of Christ”, p. 665; GARLAND, D. E., Colossians and
Philemon, p. 121; FABRIS, R., As Cartas de Paulo (III), p. 67; PERRIMAN, A., The Pattern of Christ’s Sufferings:
Colossians 1:24 and Philippians 3:10-11, p. 66.

80 GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p. 122.

61 SPIVEY, S. W., Colossians 1:24 and Suffering Church, p. 44; SUMNEY, J. L., “I fill up what is lacking in the
afflictions of Christ”, p. 665.
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de grandes sofrimentos para os cristdos, tais sofrimentos acompanhariam e antecipariam a
vinda do Messias®?,

Seguindo tal interpretacdo, 0s sofrimentos de Paulo fariam parte dos “sofrimentos
messianicos”, ou seja, o que falta nos sofrimentos de Cristo, faltaria na verdade em Paulo, este
enquanto aguarda a vinda do Messias, sofreria as consequéncias do seu ministério, uma vez
que Paulo ainda ndo foi associado totalmente em Cristo®?,

Essa interpretacdo de Cl 1,24 parece improvavel, pois, na Carta aos Colossenses, Paulo
ndo trata do tema do “fim dos tempos” e na mesma carta Paulo ndo se refere a Jesus como
Messias, mas sim como Cristo. Além disso, a ideia de sofrimento paulina ndo esta relacionada
com a antecipacdo da parusia, o sofrimento é uma realidade da vida crista, ou seja, passando
por ele com Cristo, também o cristdo participara de sua vida (1Cor 4,9-13; 2Cor 4,11; 1Tes
2,1-2)%,

Uma perspectiva interpretativa pode ajudar a compreender o que Cl 1,24 quer afirmar.
Entender os sofrimentos de Paulo em um contexto de unido com Cristo e essa unido se
concretiza no relacionamento de Paulo com as comunidades, ou seja, 0s seus sofrimentos tém
como objetivo edificar e exortar os cristdos a fidelidade do Evangelho®.

Nesta linha interpretativa, pode-se entender que Paulo, ao afirmar que completa em sua
carne o que faltou aos sofrimentos de Cristo, sugere a sua participagdo nos sofrimentos do
Senhor (FI 3,10) e demonstra a sua total obediéncia a Cristo, a ponto de sofrer todas as
consequéncias de sua miss&o®. Neste sentido, pode-se fazer o paralelo com o Servo de YHWH
de Isaias: como Cristo é o Servo de YHWH em relacdo ao Pai, Paulo o é em relacdo a Jesus
Cristo®’.

Os sofrimentos fisicos de Paulo representariam o continuo sofrimento de Cristo pelo
mundo, agora ndo no seu corpo encarnado (fisico), mas no seu Corpo, que é a Igreja, ou seja,
entende-se a comunh&o entre o0s cristdos, se um membro sofre, todos os outros membros sofrem

(1Cor 12,26), se é consolado todos os outros também o so (2Cor 1,3-7)%.

62 SPIVEY, S. W., Colossians 1:24 and Suffering Church, p. 48.

8 SUMNEY, J. L., “I fill up what is lacking in the afflictions of Christ”, p. 666.

% GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p. 121.

8 SPIVEY, S. W., Colossians 1:24 and Suffering Church, p. 44.

% TALBERT, C. H., Ephesians and Colossians, p. 201.

67 BRUCE, F. F., The Epistles to the Colossians, to Philemon, and to the Ephesians, p. 83.
8 GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p. 123.
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H& uma relacdo, entdo, entre Paulo, Cristo e a Igreja, se Paulo sofre, em certo sentido
Cristo sofre no seu Corpo e pelo seu Corpo (Igreja), indicando que existe uma conexao entre
Cristo Sofredor, o Apdstolo sofredor e a Igreja sofredora®®.

O pensamento de Paulo, portanto, reflete 0 dom da sua unidade com Cristo, observa-se
na Carta aos Colossenses gque essa unidade manifesta-se na Igreja, em que os cristdos foram
sepultados com Cristo, ressuscitados e vivificados com Ele (Cl 2,12-13.20; 3,1-3) e se todos
participam de sua morte e ressurrei¢cdo, participam, também, dos seus sofrimentos, por isso
Paulo, como alguém que suporta os seus sofrimentos por causa de Cristo e membro do seu
Corpo, pode afirmar: “completo em minha carne, o que faltou as tribulagoes de Cristo.” (ClI

1,24)7°,

5.3. ...por causa do seu Corpo, o qual € a Igreja

Em CI 1,24 é possivel perceber a relacdo entre os sofrimentos de Paulo e os da Igreja,
indicando que os sofrimentos paulinos sdo consequéncias de sua missdo apostolica’™. Essa
percepcao torna-se mais clara quando se constata que Cl 1,24 esta estruturado em paralelismo,

observa-se’?:

VIEP DUDV Cl 1,24a por causa de vos

VITEP TOD GONOTOG Cl 1,24b por causa do Corpo

Nota-se o uso da preposigdo “Omep/por causa de”, regendo genitivo nos dois segmentos,
sendo que no primeiro refere-se ao pronome “Ou®dV/VOS” e no segundo ao substantivo
“ocopotoc/corpo”, em que se observa que a preposicdo iguala as duas, ou seja, “voOs”
corresponde a “corpo”, apontando que os colossenses sao Corpo, Igreja e que, em certo sentido,
os sofrimentos de Paulo, decorrentes do seu apostolado, estendem-se também aos colossenses.

Os sofrimentos, entdo, de Paulo sdo Gteis a Igreja, eles sdo fecundos, embora nada

acrescentem aos sofrimentos de Cristo em si, pois esses sdo perfeitos. Neste sentido, Paulo, ao

8 SPIVEY, S. W., Colossians 1:24 and Suffering Church, p. 44.
O GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p. 121.

"L SPIVEY, S. W., Colossians 1:24 and Suffering Church, p. 44.
"2 WHITE, J., Paul Completes the Servant’s Sufferings, p. 184.
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afirmar que sofre pelo Corpo de Cristo, esta dizendo que sofre pelo proprio Cristo presente em
sua Igreja, seu sofrimento, assim, torna-se modelo de fé e fidelidade ao Senhor?®.

O sofrimento vem como consequéncia do servigo ao Evangelho, isto €, para Paulo o que
importa é tornar a Palavra de Deus plenamente conhecida (ClI 1,25), o empenho para atingir
essa meta gera sofrimento (2Cor 11,23-29), Paulo sofre em sua propria carne pela Igreja, isso
gera beneficios tanto para a Igreja, quanto para o apdstolo, pois € um meio dele se fazer mais
intimo do Senhor (Gl 2,20),

Os sofrimentos de Paulo estdo ligados & sua missdo, uma vez que a missdo do proprio
Cristo foi permeada pelo sofrimento. Dessa forma, Paulo segue os passos do seu Senhor,
apontando que ha uma ligacdo entre o discipulo fiel e o chamado a sofrer por causa de Cristo,

indicando que esse é 0 processo da missdo evangelizadora da Igreja’™.

Concluséao

O texto de CI 1,24 parece causar perplexidade para os leitores, entretanto constitui-se em
um desenvolvimento de um tema comum em Paulo: alegrar-se no sofrimento como
participacio nos sofrimentos de Cristo’®, neste caso concreto, pelo bem da Igreja, que é o corpo
de Cristo.

A segmentacdo e a traducdo de Cl 1,24-29 ndo apresentaram muitas dificuldades, e
igualmente a critica textual, visto que ndo ha variantes relevantes que possam prejudicar a
teologia do texto.

No tocante a delimitacdo do texto, Cl 1,24-29 pode ser considerada uma secdo que se
distingue de CI 1,21-23 e Cl 2,1-5, por temas: em CI 1,21-23, Paulo fala da condi¢do dos
colossenses antes da evangelizacdo; em Cl 1,24-29, ele fala do seu ministério; em Cl 2,1-5, ele
fala do seu cuidado com a comunidade de Colossos.

Na analise do substantivo “mAnpopa/plenitude”, foi verificado que o seu uso nos escritos
paulinos tem a ideia de totalidade, inteireza, completude, sendo que em Cl 1,19 eem Cl 2,9 é

emprega para designar concentragdo do poder divino santificador?”.

8 COMBLIM, J., Epistola aos Colossenses e Epistola a Filémon, p. 48.
" GARLAND, D. E., Colossians and Philemon, p. 121.

S SPIVEY, S. W., Colossians 1:24 and Suffering Church, p. 44.

S DUNN, J. D. G., A Teologia do Apéstolo Paulo, p. 550.

T CERFAUX, L. Cristo na Teologia de Paulo, p. 330.
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No gue tange ao comentario exegético-teoldgico, observou-se que Cl 1,24 traz algumas
peculiaridades: o uso do verbo “dvravaminpdéw/completar”, um hapax legomenon; o
substantivo “votépnua/coisas faltantes” relacionado a Cristo, relacdo que ndo aparece em outro
texto do Novo Testamento, e o substantivo “OATyig/tribulacdes”, que nao ¢ usado no Novo
Testamento para se referir aos sofrimentos de Cristo, mas sim aos sofrimentos dos cristdos (At
7,10; 14,22).

Em relacdo as interpretacGes de Cl 1,24 pode-se destacar: 1) os sofrimentos de Paulo
deveriam ser entendidos a luz dos “sofrimentos messianicos”, que se aguardavam para o fim
dos tempos, em que os sofrimentos de Paulo diminuiriam os sofrimentos que deveriam vir
sobre a Igreja; 2) os sofrimentos de Paulo, entendidos no contexto de sua unido com Cristo,
seriam decorrentes de sua missdo evangelizadora e seriam benéficos para a Igreja.

Nota-se que CI 1,24 é uma palavra consoladora e desafiadora: 1) consoladora porque,
assim como Paulo, todo cristéo, pertencente ao Corpo de Cristo, encontra sentido no sofrimento
de Cristo; 2) desafiadora porque o sofrimento é algo exigente, quando se manifesta na vida do

cristdo, esse requer paciéncia e resiliéncia.
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CAPITULO VII}

“0O meu justo pela fé vivera”: Hb 10,36-39 e 0 uso de Hab 2,4 e Is 26,20

“My just one shall live by faith”’: Heb 10,36-39 and the use of Hab 2,4 and Is 26,20

“Mi justo vivira por la fe”: Heb 10,36-39 y el uso de Hab 2,4 e Is 26,20

Waldecir Gonzaga?

José Rodrigues da Silva Filho®

Resumo

O presente estudo faz uma andlise do tema: “o meu justo de (pela) fé viverd”, na pericope de
Hb 10,36-39, tendo presente a sua base veterotestamentaria (Hab 2,4; Is 26,20), que segue 0
texto da LXX. Na compreensao do autor da epistola aos Hebreus, a perseveranca, a fidelidade
e a fé advém da esperanca crista na promessa de Deus e na disponibilidade de em tudo fazer a
sua vontade, fazendo memoria recente vive o presente em vista do futuro, a parusia de Cristo.
Embasado nas profecias de Hab 2,4 e de Is 26,20, o homiliasta exorta os fiéis a ndo desistirem,
0 tempo que resta é muito curto (Hb10,37-38). A segunda vinda de Cristo sera breve, e “o justo
pela fidelidade vivera” (Hb 10,38), porque havera a vitdria e todos que creem terdo acesso a
Deus através da fé em Cristo, certo de que a salvacdo, a conservacdo da alma, consiste em
manter-se firmes na fé, sem voltar a atras, portanto, sem apostasia. A perseverancga a que 0S
cristdos sdo chamados consiste na confianca ndo de um futuro anénimo, mas na segunda vinda
de Cristo, a vida nova, o encontro definitivo com Deus. O presente ensaio oferece segmentacao
e traducdo dos textos de Hb 10,36-39; Hab 2,4 e de Is 26,20; notas de critica textual; analise de
Hb 10,36-39 e de sua base veterotestamentaria (Hab 2,4 e Is 26,20); consideracfes finais e
referéncias bibliograficas para se aprofundar ainda mais no campo desta pesquisa.
Palavras-chave: Hebreus, Habacuc, Isaias, Fé, Perseveranca, Esperanca, Cristo, Parusia.

Abstract

This study analyses the theme: “my righteous one of (by) faith shall live”, in the pericope of
Heb 10,36-39, bearing in mind its veterotestamentary basis (Hab 2,4; Is 26,20), which follows
the text of the LXX. In the understanding of the author of the epistle to the Hebrews,
perseverance, faithfulness and faith come from Christian hope in God’s promise and in the
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willingness to do his will in everything, making a recent memory and living the present in view
of the future, the parousia of Christ. Based on the prophecies of Hab 2,4 and Is 26,20, the
homilist exhorts the faithful not to give up; the time left is very short (Heb 10,37-38). Christ’s
second coming will be short, and “the just through faithfulness will live” (Heb 10,38), because
there will be victory and all who believe will have access to God through faith in Christ, certain
that salvation, the preservation of the soul, consists of remaining firm in the faith, without
turning back, therefore without apostasy. The perseverance to which Christians are called
consists in trusting not in an anonymous future, but in the second coming of Christ, the new
life, the definitive encounter with God. This essay offers a segmentation and translation of the
texts of Heb 10,36-39; Hab 2,4 and Is 26,20; notes on textual criticism; an analysis of Heb
10,36-39 and its veterotestamental basis (Hab 2,4 and Is 26,20); final considerations and
bibliographical references to delve further into the field of this research.

Keywords: Hebrews, Habakkuk, Isaiah, Faith, Perseverance, Hope, Christ, Parousia.

Resumen

Este estudio analiza el tema: “mi justo de (por) fe vivird”, en la pericopa de Heb 10,36-39,
teniendo en cuenta su base veterotestamentaria (Hab 2,4; Is 26,20), que sigue el texto de los
LXX. En la comprension del autor de la epistola a los Hebreos, la perseverancia, la fidelidad y
la fe proceden de la esperanza cristiana en la promesa de Dios y en la voluntad de cumplir su
voluntad en todo, haciendo memoria reciente y viviendo el presente con vistas al futuro, la
parusia de Cristo. Basandose en las profecias de Hab 2,4 e Is 26,20, el homilista exhorta a los
fieles a no rendirse; el tiempo que queda es muy corto (Hb 10,37-38). La segunda venida de
Cristo sera breve, y “viviran los justos por la fidelidade” (Heb 10,38), porque habré victoria y
todos los que crean tendran acceso a Dios por la fe en Cristo, seguros de que la salvacion, la
conservacion del alma, consiste en permanecer firmes en la fe, sin retroceder, por tanto sin
apostatar. La perseverancia a la que estan llamados los cristianos consiste en confiar no en un
futuro anénimo, sino en la segunda venida de Cristo, la vida nueva, el encuentro definitivo con
Dios. Este ensayo ofrece una segmentacién y traduccion de los textos de Heb 10,36-39; Hab
2,4 e Is 26,20; notas sobre critica textual; un analisis de Heb 10,36-39 y su base
veterotestamentaria (Hab 2,4 e Is 26,20); consideraciones finales y referencias bibliograficas
para profundizar en el campo de esta investigacion.

Palabras claves: Hebreos, Habacuc, Isaias, Fe, Perseverancia, Esperanza, Cristo, Parusia.

Introducéo

A epistola aos Hebreus, um dos 27 textos do NT, inicialmente tida como paulina®, mas
nunca como catélica®, apresenta varios temas que lhe sdo proprios e que muito enriquecem a
teologia neotestamentaria. Entre seus ricos temas, esta o da fé, que a aproxima dos escritos
paulinos. Muito conhecido e comentado € o texto de Hb 11,1-40, no qual o autor tece um longo
elogio a figuras proeminentes do AT, no testemunho da fé, entre homens e mulheres,

diferentemente do autor de Eclo 44-50 que cita apenas figuras masculinas. Alias, a exemplo

4 GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.
> GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444.
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do autor da epistola de Tiago, que cita Raab, a prostituta, como modelo de boas obras (Tg 2,25),
0 autor de Hebreus a cita como modelo de fé (Hb 10,31)°.

O presente estudo procura analisar a pericope de Hb 10,37-38 e entender o uso de sua
base veterotestamentéria, uma vez que o autor cita tanto Hab 2,4 como Is 26,20. Com essas
duas testemunhas Escrituristicas o autor de Hebreus parece elencar o sentido da fé como
estimulo a esperanca dos fiéis, com o propdsito de que seus leitores/ouvintes perseverem nas
provacdes, enfrentando as dificuldades com serenidade. Seguindo a tradugédo da LXX, o autor
de Hebreus menciona: “a minha alma nao se deleita nele” (Hb 10,38b), pois a “sua alma nao ¢é
reta nele” (Hab 2,4b). Diante disso, o autor neotestamentario conclui afirmando: “mas, nds nao
somos desertores, para a destrui¢do, mas de fé para a conservacdo da alma” (Hb 10,39). O
emprego do substantivo “alma” parece ser para enfatizar a desarmonia existencial subjacente
entre a disposicdo do impio orgulhoso frente ao justo que vive conforme a fé’.

O autor de Hebreus parece compreender o trecho de Hab 2,3-4 como uma profecia
messianica, na qual o profeta anunciava na sua época, na verdade, mas ja indicava sua
realizacdo naquilo que, mais tarde, vai ser a escatologia cristd. Destarte, como em muitas outras
passagens veterotestamentarias vislumbram um futuro, reiteradamente a esperanca messianica,
mesmo que pareca realizado em seu tempo: Hab 2,4 descreve que “o justo pela vivera fé”,
estaria assimilando a fé em Jesus Cristo, Senhor da vida, “Sacerdote dos bens futuros”, que no
sacrificio da cruz ofereceu-se a si como vitima de justificacéo, reparacao pelo seu sangue a todo
o que n’Ele cré (Hb 9,11; 10,38; Rm 1,17; Gl 3,11)8.

Na verdade, a pericope de Hb 10,36-39 funciona como um convite & fidelidade oriunda
da escuta da Palavra de Deus. Os textos de Hab 2,3-4 e Is 26,20 evidenciam a vida colocada
em choques e contradi¢cdes, ou seja, apostasia e fidelidade. Os que comentem desercdo serdo
conduzidos pela historia a ruina completa, mas 0s que perseveram mesmo no sofrimento em
razdo da fé e da esperanca em Cristo terdo por recompensa a vida definitiva, a salvacéo eterna®.
No suportar as provacdes, o cristdo professa sua fé na vinda de Cristo, expectativa que abrange
o todo de Deus, inclusive as promessas futuras'’.

Percebe-se claramente que o autor da epistola aos Hebreus exorta seus interlocutores

a perseverarem na fe, visto que quem retrocede acaba perdendo a sua vida, a exemplo que que

® GONZAGA, W.; TORRES, M. M. V., Raab, a meretriz: mulher de fé (Hb 11,31) e de boas obras (Tg 2,24-25),
p. 161-202.

"BEZERRA, C. A; NACHABE, R. O., O Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 103-104.

8 LAUBACH, F., Carta aos Hebreus, p. 178.

°® FABRIS, R., As Cartas de Paulo (l11), p. 467.

0 GUTHRIE, D., Hebreus, p. 201.
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se |é em Mt 16,25 (salvar e perder a vida). Destarte, 0 autor escreve para alimentar a fé dos
que buscam perseverar na esperanca e no ensinamento de Jesus, uma vez que 0s que procuram
ganhar sua vida das perseguicdes acaba por perdé-la, segundo Lc 18,33 (ganhar e perder a
vida). S6 no fiel seguimento a Cristo se pode atingir a nova dimenséo, a disposi¢ao de perder a
vida fisica para se obter a recompensa eterna, uma vez que na perseveranca alcanga o meio para
a “conservacio de sua alma” (Hb 10,39)*.

Na pericope de Hb 10,36-39, contata-se que 0 autor da epistola aos Hebreus realca o
valor da fidelidade e da perseveram na fé. Para ele, o justo ndo vive de aparéncia, tampouco
depende das circunstancias para ser fiel, pelo contrario, o justo sabe que pertence a Deus e
“vive pela f€¢” em Deus (Hb 10,38; Rm 1,17; Gl 3,11). O autor da epistola tem diante de si o
que Deus afirma por intermédio do profeta Habacuc: “a minha alma nao se deleita nele, mas o
meu justo vivera pela f¢” (Hab 2,4; Hb 10,38). Mais ainda, ele esta convicto de que os que
temem a Deus, apesar das persegui¢des, ndo retrocedem, mas na firme esperanca persiste até o
fim e em recompensa a esta constancia de fé serdo salvos (Mt 24,13) na eminente vinda de
Cristo’2,

O cristdao suporta o sofrimento sabendo que em “pouco tempo, aquele que vem vira”
(Hab, 2,3; Hb 10,37). Compreende, portanto, que o justo pertence a Deus e que “pela fé viverd”
(Hb 2,4; Rm 1,7; G13,11; Hb 10,38). Neste sentido, “o homiliasta se une aos interlocutores de
sua epistola e lhes assegura mais uma vez, quem vive na fé, estd completamente certo de seu
caminho e de seu objetivo”*®. Com a finalidade de ajudar na compreensdo da pericope de Hb
10,36-39 e de sua base veterotestamentaria (Hab 2,4 e Is 26,20), o presente estudo oferece 0s
seguintes passos: 1) segmentacdo e traducdo de Hb 13,36-39; 2) Critica textual de Hb 10,36-
39, com o uso de Is 26,20 e Hab 2,4; 3) Analise lexical de Hb 10,36-39; 4) Hb 10,36-39 e seu
uso de Hab 2,4 e de Is 26,20; 5) “Homens de fé, para a conservagdo da alma” (Hb 10,36-39);
6) Concluséo e Referencias Bibliograficas.

1. Segmentacéo e traducao de Hb 10,36-39

De modo a explorar com mais profundidade a riqueza do texto biblico, oferece-se uma
tabela com a segmentacéo e a traducdo dos textos do NT, em grego (Hb 10,36-39), a partir da

11 PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p. 606-607.
12 OPES, H. D., Hebreus, p. 229.
13 LAUBACH, F., Carta aos Hebreus, p. 178.
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edicdo de NA% e do AT, tanto do hebraico como do grego das fontes veterotestamentarias (Is
26,20 e Hab 2,4). Em seguida, oferece-se a critica textual e uma analise lexical. Esse conjunto
de acOes evidencia ainda mais a beleza do texto, em todos os seus aspectos linguisticos,
mormente em seu conteldo, e auxilia na reflex&o biblico-teoldgica. Esta pericope tem a fungédo
de passagem entre os capitulos 10 e 11 de Hebreus, para conduzir ao tema da fé, que tem Cristo

como “iniciador e aperfeigoador” (Hb 12,2).

Hb 10,36-39 (NAZ) Hb 10,36-39 (traduc&o)
VIOLOVTIG Yap ExeTe Ypeiav 36a Pois de perseveranca tendes
necessidade
iva 10 0éAnpa 10D Beod Tomoavteg 36b para que tendo feito a vontade de
Deus
KopionoOe v énoyyehiav. 36C Alcanceis a promessa.
gt youp pkpdv Soov  doov, O 37a Pois, (em) pouquissimo tempo'*,
EPYOLEVOC 0 gque vem
Héet 37b Vvird
Kol 00 ypovicet: 37c e ndo demorard;
0 8¢ dika1dg pov €k miotemg {oetat, 38a Porém, o meu justo de fé viveral®,
Kol €0V VooTeiAnTL, 38b e se retroceder,
OVK €VOOKET 1] YuYN HOL &V aOTA. 38c ndo se deleita a minha alma nele.
NUEC 6& oK £0UEV VTOOTOARG €l 39%a Porém, nds ndo somos desertores,
AmdOAELOY para a destruicao,
MM mioTewG &ic  mepumoinotv 39b Mas (somos) ¥ de fé para a
Yoyns. conservacao da alma.

Fonte: texto da NA?, grafico e traducéo dos autores.

2) Critica textual de Hb 10,36-39, com o uso de Is 26,20 e Hab 2,4

Em Hb 10,37: um papiro e alguns manuscritos ndo trazem a conjuncéo explicativa (°)

“yap/pois, porque”, B2 104 vg™. Ela (yap) é importante por ser uma conjuncao que introduz

14 Optou-se aqui em manter o superlativo do adjetivo “uucpdv/pequeno, pouco” em consonancia com o texto de Is
26,20, no qual a LXX possivelmente preferiu conservar o Semitismo, “esconde-te pouquissimo, pouquinho
tempo”, repetindo o advérbio relativo: “6oov dcov/que pouco, que pouco”. Sabe-se que pouco € um advérbio que
se refere ao verbo dormir, isso para coadunar e expressar bem o sentido dos textos quer do TM, quer da LXX, e
em Hb 10,37 especifica bem a ideia de brevidade temporal em relacdo a parusia.

15 O Genitivo é o caso mais empregado no grego do NT e aqui possivelmente se trata de um genitivo instrumental
de origem, com genitivo + preposicdo ék: “sk mictemg (Moetor/de fé viverd™; indica a origem a fonte a partir do
qual o substantivo principal (“6 dikoidc/o justo™) deriva ou depende: “6 8¢ dikondg pov £k mictemg (foetar/porém,
0 meu justo de fé vivera”; indica a partir de, derivado de, dependente de, fundamentado em.

16 A divisdo na segmentagdo aqui se justifica por entender a presenga implicita do verbo “ser”, que se encontra na
primeira parte do v.39 (“éopév/somos™), e que aqui d o contraste entre o “porém, nés ndo somos desertores”
(v.39a) e 0 “mas (somos) de f¢” (v.39b).
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uma explicacdo, expressando causa ou razao para, porque, como em Jo 2,25, ela serve para
fundamentar uma conclusdo, para adverténcia e também exortacdo como em Hb 2,2; ou para
dar uma explicacdo (Mc 5,42); também pode se expressar como a particula conjuntiva “d¢/mas,
porém”, para denotar continuacdo e desenvolvimento do pensamento, dando o sentido
especifico do contexto. No que concerne a isso, mesmo que 0 B e o manuscrito 104 omitam
a particula yap, embora sejam de maior autoridade para Hebreus, ¢ pertinente manter a referida
conjuncado no texto visto que todos os demais manuscritos sustentam sua presenca no texto, a
exemplo dos codices X A B. Portanto, concorda-se com a decisio da NA?8, porquanto pesa em
seu favor os manuscritos que a trazem, bastando o emprego dos critérios externos.

Em Hb 10,38: um papiro e varios manuscritos unciais, a saber: B D> HC IK L P ¥
81. 104. 365. 630. 1175. 1241. 1505. 1881 M b t z vg™® bo, trazem a expressdo (¥) “ex
motewc/de (pela) fé”, omitindo o pronome pessoal possessivo “pov/meu”; enquanto que D* p
sy trazem a expressdo em outra ordem: “ek miotem¢ pov/de (pela) minha fé, fidelidade”. O texto
da NA? respalda-se no papiro B*° e nos manuscritos & A H* 33. 1739 lat sa bo™; CI. Sabe-se
que o papiro P*° e os manuscritos X A sdo de grande peso para Hebreus'’. Sob a influéncia da
mesma passagem do Antigo Testamento, que Paulo cita em Rm 1,17 e Gl 3,11, embora omita
o pronome pessoal “pov/meu”, conta com o apoio do B3 e da maioria das testemunhas tardias
D2HCIKLPW81.104.365.630. 1175. 1241. 1505. 1881 Mt b t z vg™® bo. No que segue 0s
de Textus Receptus, omitem a palavra neste caso, mas, segundo Metzger, ndo ha duvida de que
o pronome pov faz parte do texto, uma vez que tem apoio de testemunhas antigas e confiaveis®®,
como o P e os manuscritos X A H* 33. 1739 lat sa bo™; CI. No caso dos manuscritos que
trazer o pronome pov depois de ek motewg (D* p sy), parece ser uma harmonizag¢do com o
texto de Hab 2,4c da LXX. Ainda no v.38, dois papiros ($2.46) e um manuscrito (D*?)
concordam com o texto da NA?® mantendo a expressdo (¥) “n yoyq pov/a minha alma”,
precisamente dois papiros que sdo de grande peso e autoridade para a epistola aos Hebreus.
Portanto, concorda-se com a decisio da NA? para ambos os casos, mantendo as expressoes,

porgue parecem serem 0s mais proximos do texto original.

17 Segundo a Introducdo da 28 edicdo de NA, as testemunhas citadas de forma consistentes e com frequéncia para
Hebreus sdo: P12, B3, |7, PB4, B7°, P4, P16, P26 X (01), A (02), B (02), C (04), D (06), H (015), 1 (016), K
(018), P (025), ¥ (044), 048, 0122, 0227, 0228, 0243, 0252, 0278, 0285; Minusculos: 33, 81, 104, 307, 365, 630,
1175, 1241, 1505, 1506, 1739, 1881, 2464; | 249, | 846.

18 METZGER, B., Un Comentario Textual al Nuevo Testamento Griego, p. 597; OMANSON, R. L., Variantes
Textuais do Novo Testamento, p. 480-481.
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Hab 2,4 (TM) Hab 2,4 (TM)
Eis que ela esta inflada, 4a 4798y 137
ndo € reta sua alma (sua pessoa) 4b 12 Swo1 PrwmNY
nele,
mas o0 justo de sua fidelidade 4c Y nInRa PUIY)
vivera
Hab 2,4 (LXX) Hab 2,4 (LXX)
gav vooTeiAnTa, 4a se retroceder,
OVK €DOOKET 1 YV 1oV &v adTd- 4b ndo se deleita a minha alma nele,
0 0¢ Odikouog &k TOTEMS MOV 4c mas o0 justo de minha fé vivera.
{oetat.

Fonte: texto do TM e da LXX, gréfico e tradugdo dos autores.

No segmento Hab 2,4a, o Texto Massorético 1& “n?oy/(ela) estd inflada” (pual perfeito
32 pessoa singular feminina, de %5v), no qual o sujeito é palavra “woj/alma”, no v.4b, de forma
alegorica, indicando “ser arrogante, inchado”*°. No entanto, o aparato critico da BHS menciona
as variantes 75y e ay. As formas %5y e 29y representariam uma forma abreviada derivada de
“Soyn/inflado” (pual participio masculino singular de %2v). A sua forma alternativa 75y, poderia
ser lida como “29y (ele) inflou™ (piel perfeito, 32 pessoa masculina singular). Se a opgéo fosse
essa, seja no pual ou no piel, o verbo do segmento v.4a, a palavra “wo3/alma” ndo seria mais o
sujeito, e sim o pronome pessoal “ele”, subentendido na propria forma verbal masculina
singular e nos sufixos pronominais de 3* pessoa masculina singular da expressdo “ia iwni/sua
alma nele”, do segmento v.4b. O pronome “ele”, presente nos sufixos, € concernente aquele de
quem a alma “7W-X>/ndo é reta”, divergindo com o “p>73/justo”, do v.4c.

No segmento Hab 2,4b, em que se 1& “nqv»-X%/[ela]ndo € reta”, remetendo-se a alma,
a LXX traz “ovk evdokei/[ela] ndo se compraz”. Esta variante, concorda com o testemunho da
versdo siriaca, provavelmente uma forma diferente que trazia “npy/[ela] se compraz” (qal
perfeito, 3% pessoa feminina singular de n¥3), em vez de “nqw»/[ela] é reta” (gal perfeito, 32
feminina singular de v»). Assim sendo, o segmento v.4b ficaria “ia w91 nny7~X2/ndo se

compraz sua alma nele”. Outra variante, no segmento v.4b, diz respeito a “iwi/sua alma”, em

19 ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-Portugués, p. 510.
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que a palavra “woy/respiracdo, garganta, vida, alma, pessoa”?° recebe o sufixo pronominal de
3% pessoa masculina singular, enquanto que ao se fazer uma leitura a partir da verséo grega de
Aquila, “n yoyf pov/a minha alma”, com sufixo pronominal de 1* pessoa comum singular,
“>wni/minha alma”.

Por fim, no segmento Hab 2,4c, em que se 1é “inynyga/pela sua fé”, a LXX traz “éx
niotemg pov/da minha fé” ou, segundo o Codex Alexandrino (A) e a Catena Magna (C), tem-
se a inversao na posicao entre ék Tiotemc € pov, de maneira que o segmento ficaria “0 6¢ dikoog
ék miotemg pov {foetor/mas o justo de minha fé vivera”. Estas variantes sdo de dificil avaliago,
visto que elas interferem no modo da compreensdo da teologia extraida do texto. Por isso,
possivelmente, um corretor do Codex Freer/Washingtoniensis (W) omitiu o pronome “pov/de

mim”, evitando, com isso, dividas se “o justo vivera por sua f&” ou “pela fé de Deus”.

Is 26,20 (BHS) Is 26,20 (BHS)
Vai, povo meu, 20a My 12
Entra nos teus quartos escuros 20b 702 X3
e fecha as tuas portas atras de ti. 20c T2 [*3077] (°077) 59
Esconde-te por um pouco de tempo, 20d vaq-vvn Pan
até que a furia tenha passado 20e ayy [T ] ()7
Is 26,20 (LXX) Is 26,20 (LXX)
Badile, Aadg pov, 20a Anda, povo meu,
eloehBe €l T Taeld cov, 20b entra para os teus quartos,
amoxieicov v BOpav Gov, 20c fecha a tua porta,
amokpvPNOL pikpov dcov 6oov, 20d esconde-te (por)  pouquissimo

tempo,

£mg av TapéAOn 1 Opyn Kupiov: 20e até que passe a ira do Senhor;

Fonte: texto do TM e da LXX, grafico e tradugdo dos autores.

No segmento Is 26,20c, o Texto Massorético 1€ entre parénteses (7°n7 suas portas) o
substantivo comum feminino singular dual construto sufixo de segunda pessoa masculina
singular e entre colchete [3n%7 seu Deus; Sua porta], um substantivo comum feminino singular
construto sufixo de segunda pessoa masculina singular. O aparato critico indica tratar-se de um
K (Ketib) 7°n uma forma mista adicionada em um Q (Qere) que apresenta “s°n seu/sua”,

referindo-se ao possessivo de segunda pessoa do singular. A segunda critica traz o ®an = nan

20 Para uma visdo geral sobre o significado de wa3, ¢f. ALONSO SCHOKEL, L., Dicionario Biblico Hebraico-
Portugués, 443-445; e SEEBASS, H., nefes, col. 955-983; para o significado de yuyr, cf. DIHLE, A. et al., yoyn,
col. 1161-1304.
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do qal, “retirar-se”, niphal para esconder-se, do verbo gal imperativo feminino singular.
Portanto, concorda-se com a decisdo da TM mantendo nas duas questfes as expressoes, porque
parecem contribuir melhor para a compreensao do texto.

Quanto o texto da LXX traz apenas em seu aparato critico uma questdo, a saber, no Is
26,204, indica que o Cddex Alexandrino omite a expressao “Aadg/povo™] pr. o A, o que indica
que a escrita neste caso parece ter sofrido uma tentativa de reorganizacao textual. Portanto,
concorda-se em manter o texto da LXX, uma vez que este € um termo técnico religioso, de

Israel como o povo escolhido de Deus, diferenciando-os dos povos “ta £6vn/0s gentios”.

3. Analise lexical de Hb 10,36-39

No v.36, o autor usa “Omopovijc/perseveranca, paciéncia”, caso genitivo feminino
singular do substantivo declinado de vmopovr, fic, 1, cOmo uma atitude bésica ou estado de
espirito, firmeza, perseveranca em Cristo (2Cor 12,12; 2Ts 3,5); também como adeséo firme,
apesar das dificuldades e provacdes, resisténcia (Rm 5,3-4). Provavelmente em Hb 10,36, traz
expectativa de esperanca e confianga??, espera paciente, como em Ap 1,9; “yap/pois, porque”,
uma conjungdo coordenativa; “&yete/tendes”, segunda pessoa plural do presente indicativo voz
ativa do verbo “Eyw/ter”; “ypeiov/necessidade”, acusativo feminino singular do substantivo
xpeta, ag, 1; “iva/para que, a fim de que”, conjungio; “t0/a, 0”, caso acusativo neutro singular
do artigo determinado 0, 1, t6; “OéAnuo/vontade”, acusativo neutro singular do substantivo
0éAnua, atog, to; “tod/dele”, caso genitivo masculino singular artigo determinado 0, 1, 16, que
esta relacionado com o nome proprio; “Beod/de Deus”, genitivo masculino singular do nome
proprio declinado do substantivo 6edg, ov, 0; “momcavtec/tendo feito”, nominativo masculino
plural com o participio aoristo voz ativa do verbo “moiéw/fazer”; “xopionc6e/alcanceis”,
segundo pessoa plural aoristo subjuntivo em voz media do verbo “kopilw/receber, obter,
recuperar, alcancar”; “tnv/a” acusativo feminino singular do artigo determinado o, 1), 10;
“gmaryyeliov/promessa”, acusativo feminino singular do substantivo émayyehia, og, 1.

No v.37, o autor apela com a palavra “&tvainda”, advérbio de tempo; “yap/pois,
porque”, conjun¢do coordenativa; “pikpOv/pouco”, acusativo neutro singular do adjetivo
wkpog, 6, ov; “déoov/que pouco”, adverbio relativo que em expressdo de tempo pode se
converter em exclamacéo, de dcog, , ov, se repetido pode significar “6cov doov/pouquinho”

99, 68

ou em sentido superlativo “6cov 6cov/pouquissimo”; “6/0”, nominativo masculino singular

2L CHIERSE, F. J., Epistola aos Hebreus, p. 113.
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artigo definido o, 1, 10; “épyouevoc/que vem”, nominativo masculino singular, participio
presente voz média do verbo “Epyouav/vir, aparecer, chegar, regressar”; “fievvira”, terceira
pessoa singular do futuro indicativo em voz ativa do verbo “fjxw/haver, chegar, vir”; “xai/e”,
conjungdo coordenativa; “ov/nd0”, advérbio de negagdo (00, ovK, ovY); “ypovicev/demorard”,
terceira pessoa singular do futuro do indicativo em voz ativa do verbo “ypovilw/ser lento,
tardar, prolongar, demorar”.

No v.38, “0/0”, artigo definido nominativo masculino singular de 0, 7, t6; “6&/mas,
porém, por certo”, conjungdo; “dikoudc/justo”, caso nominativo masculino singular do
substantivo dikatog, aia, ov; “pov/meu”, genitivo singular do pronome pessoal de £yd; “€x/por,
em, de, em virtude de” (éx, £&), preposigdo caso genitivo; “miotemg/de (pela) fé”, genitivo
feminino singular do substantivo wictig, swg, 1; “Clostov/vivera”, terceira pessoa singular do
futuro indicativo em voz média do verbo “Caw/viver”; “kai/e”, conjungdo; “£av/se”, conjun¢io
que expressa condigdo, uma combina¢do do condicional &i e da particula &v para denotar
incerteza ou indefini¢do: (a) condicdo hipotética “se, sempre” (Mc 3,24) e (b) indicar uma
contingéncia futura realizavel “se, sempre que” (Jo 3,12), para mostrar a incerteza temporal
“sempre” e “quando” (Jo 14,3)?2; “vmootsintar/retroceder, (e caso se esconda)”, subjuntivo
aoristo voz média terceira pessoa singular do verbo “OmootélAw/retirar”, em voz média
“recuar, voltar atras”; “ovk/ndo” (ov, ovk, ovy), advérbio de negacdo, antes de uma vogal
aspirada; “evdokei/deleita”, terceira pessoa singular do presente do indicativo em voz ativa do
verbo “evdokéw/deleitar, alegrar”; “n/a”, caso nominativo feminino singular artigo definido
0, 1, 10; “yuyn/alma”, caso nominativo feminino singular do substantivo yoyn, 7g, 1; “nov/de
mim/ de minha”, caso genitivo pronome pessoal declinado de &yd; “év/em”, preposigdo de
dativo, denotando posicao estatica; “avt@®/nele”, caso dativo masculino singular do pronome
pessoal avtog, 1, 6, um pronome intensivo para enfatizar a identidade, inseparavel do Senhor
“a minha alma ndo se deleita nele” (v.38c¢).

No v.39, como conclusdo da pericope estabelece: “nueic/n0S” nominativo plural do
pronome pessoal de éym; “6&/mas, porém, por certo”, particula conjuntiva que faz as vezes de
conjungdo; “odk/ndo” (ov, ovk, ovy), forma de advérbio de negacdo, com grafismo proprio
antes de vagal ndo espirada; “éopgv/somos”, primeira pessoa plural do presente do indicativo

em voz ativa do verbo “sipi/ser?3; “dmootoliic/de desercdo, apostasia, aqui desertores”?,

22 ONG, T. G., Ebrei, p. 137-138.
23 LOPES, A. N., Hebreus, p. 239.
24 BOURKE, M. M., A Epistola aos Hebreus, p. 727.
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genitivo feminino singular do substantivo declinado de vmootoAn, 7\, 1; “cic/para”, preposicao
acusativa; “ammAetov/destruicdo”, acusativo feminino singular do substantivo de dndAgia, og,
1n; “aAla/mas”, conjungdo adversativa; “mictewc/de (pela) f€”, genitivo feminino singular do
substantivo mictic, emg, 1); “gic/para”, preposicao acusativa; “mepuroinotv/preservagao”, caso
acusativo feminino singular do substantivo meputoinoic, swg, 1; “yoyfic/da alma”, genitivo

feminino singular do substantivo declinado oy, fig, 1 %°.

4. Hb 10,36-39 e seu uso de Hab 2,4 e de Is 26,20

Em Hb 10,37-38 coadunam as citacdes de Is 26,20 e Hab 2,4; e 0 v.37, além de Isaias,
também se vale da esperanca de Hab 2,3. Diante da crise, o autor da epistola aos Hebreus, a
fim de manter os fiéis firmes na fé em Cristo, recorre a Escritura para demonstrar ndo mais a
primeira, mas a segunda vinda de Cristo. Visto que em Hb 10,5-8, citando os Sl 139,7-9a e
40,7-9, ambos da LXX, o autor da epistola estaria entendendo como que se referindo a primeira
vinda de Cristo, sua encarnacdo, e rejei¢do dos sacrificios antigos, por porte de Deus; a0 passo
que Hb 10,37-38 destaca que “o justo vivera pela f&”, preparando o discurso de exortagdo plena
da fé, em Hb 11, porque, na verdade, os que vivem pela fé sdo o0s que vivem segundo 0 projeto
de Deus?.

Assim como no tempo de Habacuc, os leitores ouvintes de Hebreus precisam continuar
firmes, ndo temendo os adversarios que sdo, na verdade, semelhantes aos do tempo do profeta,
ou seja, pessoas de alma, garganta inflada e ndo reta. Habacuc apresenta uma imagem inusitada
da garganta do homem impio prolongada pela ganancia e soberba, sua alma ou goela esté aberta
como o Xeol, no entanto, “o justo vivera por sua fé”, fidelidade (Hab 2,4-5). 1sso porque o justo
confia em Deus e ndo em sua propria capacidade de agregar poder e riquezas. Mas pela
fidelidade mantém-se perseverante e mesmo na dificuldade “vivera pela fé”, opondo-se ao
orgulho e ambicéo infernal dos que sdo impios?’.

Para Isaias, a salvacdo futura pode ocorrer na realidade na medida em que a fé em
YHWH é vivenciada pela comunidade, como autodefesa, fé mediante aqueles que a
abandonaram ou a consideraram sem valor. O juizo de condenacéo infligido a Juda-Jerusalém,

em sua realidade histérica, tem consequéncia escatologica, em razdo do pecado de injustica e

%5 PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p. 606.
2 GUTHIRIE, G. H., Hebreus, p. 1204.
ZTWAHL, T. P; NOWELL, I; CERESKO, A. R., Sofonias, Naum e Habacuc, p. 537.
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de impiedade. Apesar de tudo, a punicdo ndo impossibilita de acontecer o juizo salvifico para
0 povo da alianca e tampouco para as nagdes por intermédio de uma auténtica converséo. O
justo estara em seguranga enquanto YHWH realiza sua sentenca contra os impios?.

Em Is 26,19, Ié-se que “os teus mortos tornardo a viver”, a exemplo de Ez 37,1-14; Os
13,14; 1Cor 15,55. O texto parece demonstrar uma esperanca na ressurreicao individual, no
entanto, o contexto nao € conclusivo. Os 6,2, com linguagem similar, aborda a ressurrei¢ao
nacional. Quando se busca compreender o texto dentro do panorama que envolve Is 24-27, o
contexto anuncia o fim da morte e a ressurreicdo nacional parece englobar também a
ressurreicdo individual. O v.20, fala do periodo em que se deve entrar no quarto e fechar a parta
atras de si. Esta realidade apocaliptica de Isaias permeada pela sua grande acéo de graca (Is
25,1-27,1) abre a uma grande esperanc¢a em Deus que, como um “orvalho luminoso” (Is 26,19),
derrotara o mal simbolizado pelas feras (Is 27,1)°.

A ideia de entrar no “quarto, aposento” (Is 26,20), ndo por caso retomada em Hb 10,37,
sem davida, tem uma relacdo com a morte, dado que para a Escritura faz mencgéo ao cemitério,
ao enterro, quer literal ou figurativo: “sua casa € o caminho do Xeol, suas escadas conduzem
para os atrios da morte” (Pr 7,27). Tal como em Ap 6,9-11, também em Hb 10,36-39, prevé-se
a vitoria dos justos, por isso, “esconde-te um pouco, até que passe a ira do Senhor” (Is 26,20),
certo de que: “sua ira dura s6 um momento” (Sl 30,6), mas “o seu amor, benignidade, ¢ para
sempre” (S1 136,1-26). Assim, como em Is 27,1 YHWH elimina o mal em sua profundeza,
simbolizado no Leviata*°, na compreensdo do autor de Hebreus, os justos que vivem pela fé
terdo sua vitdria definitiva em Cristo Ressuscitado.

De igual modo, em Hab 2,3-4 fala-se da espera em YHWH e do justo que “pela fé
vivera”. Habacuc pertencia a classe profética anterior ao exilio babilonico®!, provavelmente o
profeta acreditava que os orgulhosos e impios seriam punidos com o cativeiro, mas os fiéis
encontrariam forca em Deus para superar esta provacdo. Desta forma, os autores
neotestamentarios ndo usavam as passagens veterotestamentarias com intuito de apresentar o
sentido contextual. A maioria dos autores neotestamentarios parece ndo se preocupar em
primeiro lugar com 0 contexto e sim com a mensagem, umavez que a maioria dos seus
interlocutores sdo mais gentios que judeus, e, portanto, provavelmente ndo tinham o

conhecimento do significado veterotestamentario. Esta, porém, parece ndo ser a situacdo dos

8 FERNANDES, L. A, Is 25,6-12: An(ncio Histérico, p. 33.

29 JENSEN, J; IRWIN, W. H., Isaias 1-39. p. 503.

%0 JENSEN, J; IRWIN, W. H., Isaias 1-39, p. 504.

SLLIMA, M, L. C., Mensageiros de Deus: Profetas e profecias no Antigo Israel, p. 83.
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destinatarios da “homilética” epistola aos Hebreus®?, que parecem conhecer a base do AT. Por
iSS0, seu uso do AT tem um enorme peso em suas argumentagoes.

Os cristdos destinatarios da epistola aos Hebreus sdo chamados a perseverar em suas
necessidades e fazer a vontade de Deus a fim de alcancar sua promessa (Hb 10,36), como os
ouvintes de Habacuc precisam ser firmes na fé, opondo a figura dos orgulhosos que confiam
em suas proprias habilidades. Por mais que sejam prepotentes os invasores Caldeus, e todos 0s
de alma infladas e fauces alargados pelo orgulho, o destino deles é o Xeol (Hab 2,4-5). Ao
contrério, a fé sabe perfeitamente que Deus salvara os que confiam Nele. Para estes ha uma
palavra e uma razdo decisiva: “o justo vivera pela f&” (Hab 2,4; Hb10,38). O fiel ndo se
perturba, ndo duvida mesmo no curto periodo de sofrimento aspirando pela libertagao: “se
tardar, espera por ela, porque certamente vira, ndo tardara” (Hab 2,3)%%. Comentando Hb 10,37-
38, Bourke afirma que:

O autor agora cita um texto veterotestamentario para dar suporte ao que disse. Ele usa Hab 2,3-
4, introduzindo-o com uma breve citagdo de Is 26,20, “por um pouco de tempo”. A citagdo de Hab ¢
quase idéntica ao texto do Cddice Alexandrino da LXX, mas o autor inverte a primeira e a segunda
linha do v.4. “Aquele que vem” ¢é Jesus; sua vinda ¢é a parusia, que € agora apenas uma questdo “de
pouco tempo”. Enquanto isso, o0 homem reto deve viver pela fé, esperando o retorno de Cristo. Se ele
perder sua fé e incidir em apostasia, ira desagradar a Deus.

Desta maneira, Is 26,20 faz fortes conotacGes do fim dos tempos, visto que envolve o
abrangente juizo e o tema da ressurreicdo, na perspectiva que autor de Hebreus o adota para
falar da segunda vinda de Cristo. A profecia de Habacuc também se aplica a este evento
escatolégico, quando menciona o fim, apontando para um tempo determinado no futuro, cuja
vinda parece demorada, mas € certa e garantida (Hab 2,3). Em sua ascendéncia, a vinda esta
relacionada com a destruicdo de Israel pelo exército dos Caldeus, porém, este texto pode ser
considerado com duplo cumprimento, ou seja, a profecia foi concluida no tempo de Habacuc,
mas aguarda tambeém um cumprimento final por ocasido da segunda vinda de Cristo. A
passagem de Hab 2,4 em seu climax evidencia a diferenca existente entre o “justo que vive pela
fé” e o impio, o covarde, o ndo reto de alma, aquele que ndo espera em Deus®.

Na compreensdo de Bourke, a pericope de Hab 2,3-4 foi utilizada em Qumran em

referéncia ao homem que depositava sua confianca no Mestre da justica, e igualmente pelo

32 BEALE, G. K., Manual do uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p 30.
33 SCALABRINI, P. R., Livros Proféticos, p. 295.

3 BOURKE, M. M., A Epistola aos Hebreus, p. 727.

3 GUTHIRIE, G. H., Hebreus, p. 12065.
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apostolo Paulo como suporte, base veterotestamentéria, para sustentar que o ser humano é
“justificado pela fé e ndo pelas obras da lei” (Rm 1,17; Gl 3,11). Em Hb 10,38 0 autor parece
estar ressaltando a importancia da fidelidade, contudo, para o termo fé, no capitulo seguinte, a
“fidelidade” ndo ¢ o seu unico significado ou mesmo principal, visto que: “ndés ndo somos
desertores, para a destruicdo, mas pela fé para a conservagdo da alma” (Hb 10,39). Por
conseguinte, envolve toda esperanca, convicgao e fé do homem que idealiza sua vida em Deus
na certeza da vinda eminente de Cristo®,

O livro de Habacuc, segundo Abrego de Lucy, apresenta a imagem de Deus como o
Senhor da historia, que vive a partir da experiéncia de fé (Hab 2,4). A incompatibilidade, a
opcao do arrogante e do justo, entre as nagdes e Juda, se resolvera no final, na escatologia do
tempo histdrico, com a certeza de que YHWH ¢é a Unica fortaleza, confianca e alegria do
humilde e justo (Hab 3,18). Neste sentido, por exemplo, o NT apresenta o Magnificat, em que
Deus depde o0s poderosos e exalta os humildes (Lc 1,52). Em Rm 1,17 e Gl 3,11 Paulo néo tem
duvida que este homem s6 poderé subsistir pela fé em Cristo por quem a promessa se realizou.
Passando o transcurso histérico de opressdo e impiedade, aquele que confia no Senhor mantém
sua certeza de que a vitoria acontecera no fim escatolégico (Hb 10,36-39), por ocasido da
segunda vinda de Cristo®’.

Na concepcao de Isaias, os impios perdidos e confiantes em suas sabedorias desprezam
a confianca em Deus e ndo percebe 0 juizo divino que se aproxima, este dia sera imprevisto
para eles como a vitdria de Davi no monte Frasim e no vale de Gabaon (Is 28,21; 2Sm 5,17-
25). Os arrogantes serdo julgados por nao terrem ouvido a profecia de Habacuc, sua atitude é
contraria a do humilde camponés que conhece o tempo, a terra, as estacbes em suas préaticas
agricolas, prepara a terra, semeia, cultiva na espera do tempo da colheita (Is 29,23-29). De igual
modo, o justo espera em Deus. Por conseguinte, se a sabedoria do agricultor é admiravel, “tanto
mais extraordinario € o designio de Deus sobre a historia, que é para a salvacdo, que exige
provagdo, mas ndo para sempre”¢,

O autor de Hebreus apropria-se de Is 26,20 e de Hab 2,3-4 para encorajar o verdadeiro
povo de Deus, a fim de que todos permanecam, ndo obstante, ao sofrimento, fiéis até o fim.
Provavelmente a passagem de Habacuc esteja em consonancia com o 4Esdras 4,26-27, que
real¢a que o tempo estd caminhando rapidamente para o seu fim (2Esd 4,26), em que o apocrifo

3% BOURKE, M. M., A Epistola aos Hebreus, p. 727.
37 ABREGO DE LACY, J. M., Os Livros Proféticos, p. 180-181.
38 SCALABRINI, P. R., Livros Proféticos, p. 76.
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evidencia que os justos ndo receberdo todas as promessas, mas como em Hb 11,13.39 apresenta
uma esperanga escatolégica certo de que dede o patriarca Abrado até os ultimos justos
sofredores, ou seja, 0s cristdos, todos serdo recompensados na plenitude da graca na segunda
vinda de Cristo. Para tanto, o principio essencial é viver para Deus em consonancia com Hab
2,4, esperando a ultima manifestagdo Messidnica, porque o “justo vivera pela f&” (Hab 10,2,4;
Rm 1,17; Gl 3,11; Hb 10,38)%.

E perceptivel que em Hb 10,37-38 ha uma relacdo com as duas passagens
veterotestamentarias (Hab 2,3-4; Is 26,20). Como duas testemunhas com caracteristicas
judaicas para elencar o sentido da fé na Escritura como estimulo a esperanca dos fiéis, a fim de
que eles perseverem na dificuldade em que estdo enfrentando. Seguindo a traducdo da LXX, a
epistola aos Hebreus cita “a minha alma ndo se deleita nele” (Hb 10,38b). Compreendendo a
possivel questdo de que “sua alma nao é reta nele” (Hab 2,4b), o autor neotestamentario conclui
dizendo: “mas, n6és ndo somos desertores, para a destruicdo, mas pela fé para a conservacao da
alma” (Hb 10,39). Mantendo o substantivo “alma” para enfatizar a discrepancia existente entre
a disposicdo do impio orgulhoso versus ao justo que vive segundo a fé*°.

Os desertores experimentardo o horror de “cair nas maos do Deus vivo” (Hb 10,31)
quando que os justos viverao pela fé Nele, e isso ¢ questao de “pouco tempo” (Hb 10,37). Uma
vez que aos que retrocedem na fé neles a “alma” a do Senhor ndo encontra prazer. Em Hab 2,3-
4, o profeta exortava os fiéis a aguardar com paciéncia, esperar na promessa de Deus, mesmo
se pareca que Ele demore, ndo obstante, também o autor neotestamentario adverte, que Cristo
¢ aquele que “vem, vira e nao tardard” (Hb 10,37). Essa referéncia diz respeito a segunda vinda
de Cristo que trara consigo a plenitude da graca acabando com o tempo de perseguicdo e
sofrimento da Igreja, nesta Sua breve vinda, entdo, o justo que vive pela fé tera sua recompensa
de justo por confiar e depositar sua esperanca em Cristo ressuscitado®.

Ao escrever aos Hebreus o autor considera que a passagem de Hab 2,3-4 é uma profecia
messianica, 0 que o profeta pregava em seu tempo, mas que tinha uma parte reservada para
realizar-se na escatologia cristd. Nao s6 Habacuc, mas em muitas profecias os homens de Deus
sempre vislumbram um futuro, sempre na esperanca messianica, mesmo que pareca realizado
em seu tempo: “porque um menino nos nasceu, um filho nos foi dado” (Is 9,5) ou “es que a

jovem (virgem) estd gravida” (Is 7,14a). Da mesma forma, quando em Habacuc cita que “o

39 GUTHIRIE, G. H., Hebreus, p. 1206.
40 BEZERRA, C. A; NACHABE, R. 0., O Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 103-104.
41 LOPES, A. N., Hebreus, p. 239.
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justo pela fé vivera” compreende-se como fé em Jesus Cristo, Senhor da vida, “Sacerdote dos
bens futuros” que se ofereceu no sacrificio da cruz como vitima de expiacéo, justificando pelo
seu sangue os que Nele cré (Hb 9,11; 10,38; Rm 1,17; Gl 3,11)*.

Com o propdsito de exortar os irm&os a viverem firmes na esperanca, o autor coaduna
seu texto as passagens da Escritura (Is 26,20 e Hab 2,3-4), porque ainda dentro de “pouquissimo
tempo o que vem, vira” (Hb 10,37), ressoa as mesmas palavras proféticas “até que passe a ira”
(Is 26,20). Do mesmo modo que Israel tinha que esperar a manifestacdo de Deus, 0 cristdo
também tem que renovar sua esperanca na certeza de que o Pai cumprird sua promessa de
libertac&o definitiva na segunda vinda de Cristo. Da mesma forma que em Hab 2,3, os cristdos
devem saber que “aquele que vem, ndo tarda”. Neste sentido, mesmo que pareca demorar a
libertagdo, o sofrimento deve ser considerado temporario pelo “justo que vive pela f&” (Hab
2,4, Hb 10,38)*,

Os cristdos precisam conservar a esperanga no Senhor, a paciéncia e a perseveranga no
cumprimento da vontade salvifica. Para o autor da epistola aos Hebreus, a espera ndo sera muito
longa, a citacdo de Hab 2,3-4 a descreve como um tempo breve. Para a profecia de Habacuc, o
justo vivera pela sua fidelidade a lei de YHWH e, consequentemente, resistird as calamidades
que assolam lIsrael. Em Hb 10,36-39 a sobrevivéncia diz respeito a vida eterna, o v.39 é um
estimulo ao “justo que vive pela f€¢”, homem de perseveranca comprovada e pertencente aos
herdis da fé cuja vida sera elogiada no capitulo seguinte* (Hb 11; Eclo 44-50). A
intertextualidade mostrar em chave hermenéutica a mesma problematica existente entre os
textos, embora em época e contexto diferente o justo de Deus vivera pela fé (Hab 2,4; Hb
10,38)%.

Em Hb 10,37-38, o0 autor da epistola faz uma combinacdo das citacbes de Is 26,20 e
Hab 2,3-4 para exortar com uma palavra de encorajamento, para que 0s cristdos mantenham-
se firmes na esperancga, visto que no NT “aquele que vem” € uma expressao messianica (Mt
3,11; 11,3; 21,9; Lc 7,19; 19,38; Jo 1,15.27; Ap 1.4). Assim, na citacdo de Is 26,20 e Hab 2,3-
4 em Hb 10,37-38 unem a cristologia, a escatologia e a vida cristd em comunidade, a fim de
orientar a fé cristd na perseveranga, quer nas promessas, quer na adversidade em vista da

segunda vinda de Cristo. Paulo, por exemplo, por duas vezes (Rm 1,17; Gl 3,11) embasa sua

42 LAUBACH, F., Carta aos Hebreus, p. 178.

4 GUTHRIE, D., Hebreus, p. 210.

4 DATTLER, F., A Carta aos Hebreus, p. 142-123.

4 BEZERRA, C. A; NACHABE, R. O., O Uso do Antigo Testamento no Novo Testamento, p. 85.
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teologia da justificagdo em Hab 2,4, enquanto que o autor de Hebreus apoia sua teologia nesta
profecia para exortar a esperanca escatoldgica, ou seja, a segunda vinda de Cristo?®.

O autor, em Hb 10, recorre a algumas citacdes veterotestamentarias, por exemplo, em
Hb 10,27 alude a Is 26,11, mencionando ira e fogo divino na expectava de juizo tanto no texto
da LXX como na TM; a segunda citacdo, em Hb 10,28, alude a Dt 17,6, no qual descreve a
morte do transgressor da lei, mediante a quantia exigida de testemunhas; na terceira mencao,
em Hb 10,304, utiliza variantes da LXX e da TM, de Dt 32,35, citacdo que fala de vinganca e
juizo; a quarta citacdo em Hb 10,30b, indica que o Senhor julgard o seu povo conforme Dt
32,26; SI 135,14; a quinta referéncia em Hb 10,37-38 cita Hab 2,3-4; Is 26;20, sendo que Hab
2,3 e Is 26,20 seria a aplicacdo da profecia a segunda vinda de Cristo, enquanto que Hab 2,4
também é citado por Paulo em Rm 1,17 e Gl 3,11, para afirmar que a justificacdo acontece
mediante a fé. Em Hb 10,38, devido ao seu contexto, 0 autor acrescenta o significado da
caminhada do justo, ndo apenas no que diz respeito a sua justificacdo, mas também se referindo
a0 encorajamento e & esperanca na vida de conflito*’.

Em Hebreus, segundo Belli, contém 30 citacGes veterotestamentarias explicitas e outras
tantas alusdes e ecos. Desde o principio, o tema central da epistola diz respeito ao “Cristo sumo
sacerdote” (Hb 8,1). A funcao do recorrer a Escritura nesta epistola se compreende bem, tendo
em conta que as dimensoes rituais e sacerdotais do AT retomado no NT. Na realidade de
provacdo que os destinatarios da epistola se encontram, olhar para testemunhas Escrituristicas
é uma coisa fundamental para a perseveranca, neste caso Is 26,20 e Hab 2,4 sdo importantes
porque transparecem que o sofrimento € momentaneo, “mas o meu justo viverd pela f¢” (Hb
10,38). Devido a importancia e a presenca de citacGes veterotestamentarias, a epistola aos
Hebreus pode-se compreender em sua importancia como um extenso comentario ao AT, no
tocante a profecia que diz respeito a Jesus Cristo, 0 Messias*.

Para enfatizar a futura vinda de Cristo e despertar os cristdos para a firme esperanca em
Deus, o0 autor de Hebreus, ainda que néo tao claramente como Paulo, também cita Hab 2,3-4
para demonstrar que a lei, a primeira alianga, foi insuficiente, visto que precisou de uma nova
alianca selada mediante a cruz de Cristo. Este sacerddcio salvifico necessariamente acontece
mediante sofrimentos e provacgdes, de igual modo a participagéo dos fiéis também ocorre nesta

mesma dindmica e disposicdo, quer dizer, na obediéncia e perseveranca em Deus*. No que

4 GUTHIRIE, G. H., Hebreus, p. 1207.

47 ROBERTSON, A. W. El Antiguo Testamento en el Nuevo, p. 201-202.
4 BILLI, F; et alii., Vetus in Novo, p. 212-213.

4 GRILLI, M., Quale Rapporto trai i due Testament?, p. 106-110.
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refere a isso, Is 26,20 e Hab 2,4 s&o usados em Hb 10,37-38 tendo por finalidade orientar,
exatamente a respeito da virtude da esperanca em Cristo, mantendo, com isso, a perseveranca
da fé, quer seja nas promessa, quer seja na segunda vinda de Cristo®.

Essa é a motivagdo espiritual, o convite a manter-se firmes, certo de que a fidelidade
vem da escuta da Palavra de Deus, por isso, dois textos biblicos (Hab 2,3-4; Is 26,20) resumem
a vida dos dois antepostos, desercdo e fidelidade, em que 0s que comentem apostasia sdo
conduzidos pela histéria a um caos irreparavel e irreversivel, a0 passo que 0s que Sao
perseverantes no sofrimento devido a fé e esperanca em Cristo serdo conduzidos por Ele a vida
definitiva, a salvacdo eterna®. No resistir ao sofrimento, o cristdo confessa sua fé na parusia de
Cristo, esperanca abrangente que inclui todas as promessas que diz respeito ao futuro. Como
se pode notar, em Hb 11 uma perfeita conexdo entre fé e esperanca, sendo que se trata de uma
constancia, porquanto ndo pode haver fé que seja perseverante em um momento e dubio em

certas circunstancias®.

5. “Homens de fé, para a conservacio da alma” (Hb 10,36-39)

A citacdo de Hab 2,3-4 é importante para o contexto em que vive 0s ouvintes-leitores
da epistola aos Hebreus, ou seja, de tencdo e perseguicdo por parte do Império Romano. Diante
das dificuldades e constantes ameacas de morte é natural que muitos se esmorecam na fé e/ou
até cometam apostasia. Os judeus frequentemente acusavam os cristdos de subversivos, por
afirmar que ha outro rei além do imperador. A represalia romana era grande com toda sorte de
perseguicdes e crueldades contra os cristdos, mas diante da exortacdo e testemunho heroico dos
martires, a Igreja crescia e foi se consolidando como um povo que sempre soube que apesar do
sofrimento presente “o justo pela fé vivera” (Hb 10,38)%.

Os cristdos, a partir da profissdo de fé batismal, mediante a plena consciéncia da verdade
salvifica, aderem Jesus Cristo como o tnico mediador, Senhor e Rei de suas vidas. A conversao
ao cristianismo no primeiro seculo era uma opgao que comportava comumente uma ruptura
dentro do préprio ambiente sociorreligioso judaico, resultando em até em boicotes em todos 0s

sentidos da vida cotidiana. Neste sentido, Hb 10,26-27 faz o anuncio do principio geral do

% GUTHIRIE, G. H., Hebreus, p. 1206-1207.
SLFABRIS, R., As Cartas de Paulo (I11), p. 467.
%2 GUTHRIE, D., Hebreus, p. 201.

3 LOPES, A. N., Hebreus o, p. 236.
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sofrimento; Hb 10,28-29 faz uma adverténcia final com um discurso a fortiori, e em Hb 10,30-
31 o autor exorta 0 povo com a citagdo de Dt 32,35-36, para mostrar a vinganca e a retribuicio®*.

Em Hb 10,36, o autor descreve que 0s cristdos, em situacdo de perseguicdo para
alcancarem a promessa de Deus, precisam de “Omopovijc/perseverancga”; esse substantivo €
determinante para quem pretende que a vontade de Deus se cumpra em sua vida. A
“perseveranca’” gera a capacidade de pacientemente suportar as pressoes circunstancias, porque
a esperanca em Deus faz resistir nas aflicGes a fim de concernir ao propésito divino, sabe ser
resiliente e vencer as dificuldades e provacdes do dia a dia. E 0 mesmo ensinamento de Tg 1,2-
4, em que as muitas provacdes fazem com que as obras da fé perseverem e sejam perfeitas,
certo de que Deus é fiel e ndo permitira que as pessoas de fé sejam tentadas acima de suas
forcas (1Cor 10,13). Pois, no sofrimento, os olhos de quem tem fé, percebem a superioridade
da recompensa de Deus que supera toda aflicdo (1Pd 1,4-11).

Por conseguinte, segundo Long, todo atleta precisa de sua torcida nas arquibancadas e
para isso o autor da epistola aos Hebreus os mobiliza utilizando de dois grandes profetas: Isaias
e Habacuc. Empregando uma citacdo ndo literal de Hab 2,3-4, misturada com algumas palavras
de Is 26,20, ele faz um apelo para incentivar os corredores na pista, ou seja, 0s cristdos em
estado de perseguicdo. O significado que o homiliasta da as palavras dos dois antigos profetas
¢ “ndo desista”, visto que o tempo que resta ¢ muito curto, por isS0, convida a que corra cada
vez mais rapido (10,37-38). No que concerne a segunda vinda de Cristo, serd breve, o que
justifica a afirmacdo de que “o meu justo pela fé vivera” (Hb 10,38). A partir de entdo havera
a vitoria, todos que creem terdo acesso a Deus por intermédio da fé em Cristo®®.

Em Hb 10,36, o autor transparece sua preocupacédo de pastor, por isso, exorta 0s seus
ouvintes a perseverarem e a ndo retrocederem diante dos sofrimentos, a exemplo do seu passado
onde suportaram “muitas lutas e sofrimentos” (Hb 10,32). Atualmente os cristdos devem
perseverar em praticar o querer de Deus, “fazer a vontade de Deus”, como pessoas destinatarias
da obediéncia do proprio Cristo, que veio exatamente para realizar a “vontade de Deus” (Hb
10,7.9-10). O estimulo é para seguir a Cristo sendo obediente ao seu mandamento, a fim de que
na fidelidade ao designio de Deus, isto posto, eles alcancem a promessa. O termo “promessa”
€ um conceito-chave na epistola aos Hebreus, “ela significa perddo dos pecados em termo da

nova alianga, mas especialmente & completa salvagdo em Cristo”’.

% FABRIS, R., As Cartas de Paulo (I11), p. 467.
5 PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p. 602
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ST KISTEMAKER, S., Hebreus, p. 416.
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A “vontade de Deus” € que se acredite sinceramente Nele, que se coloque em préatica as
virtudes e se persevere nelas, até a morte, quando as circunstancias assim o exigirem. Na
verdade, quem age desta maneira obtém a “promessa”. Aqui sucede com clareza o que a
Escritura havia anunciada: “Bendito o que vem em nome do YHWH” (S1 118,26) e “Eis o
homem cujo nome é Rebento; de onde ele estd, germinaréd alguma coisa” (Z¢ 6,12), prevendo
o futuro da realeza do tempo messianico; na mesma perspectiva de Jr 23,5, que deposita sua
esperanca em YHWH que promete “suscitar um germe justo” da casa de Davi. Os destinatarios
da epistola aos Hebreus da mesma forma que os fiéis do tempo de Is 26,20-21 e Hab 2,3, podem
confiar, pois, mesmo que esteja demorando, ndo perdem por espera-1o®,

Deste modo, da-se a exortacdo para que 0s cristdos atuem com perseveranca e paciéncia
para que desse jeito possam alcancar o que Deus prometeu (Hb 10,36), uma vez que € Deus
que faz o que Ihe é agradavel, por intermédio de Jesus Cristo, ao qual seja dada a gléria por
todos os séculos (Hb 13,21), dado que ele € o “amém” que contém a realizagdo da promessa do
Pai em favor de seu “justo que pela fé vivera” (Hb 10,38). Na mesma proporc¢do que os fiéis do
Antigo Testamento e o préprio Cristo, 0s cristdos precisam testemunhar a fé em Deus, bem
como sua crenca na Jerusalém do alto, a patria celeste, alcangando com heroismo e fidelidade
a promessa em Cristo, mesmo que para tanto tenham que suportar até o limite do martirio, o
derramar o proprio sangue (Hb 11,1-12,3).

Se 0s Hebreus se encontram nesta tradicdo, a perseveranga constante aqui € uma virtude
messianica ligada ao andncio da grande salvacdo promulgada pelo Senhor (Hb 2,3), o Filho,
Jesus Cristo. Excluir este caminho significa colocar-se fora do projeto de Deus, (v.36) e
desconsiderar a sua promessa. Em vez disso, € preciso estar disposto a cumprir a “promessa’”.
Em Hebreus encontra-se a tradigdo proto-cristd, do uso de “xopionc6e/alcanceis”, subjuntivo
aoristo médio 2 pessoa plural do verbo “kopilw/obter, alcangar” para descrever o anseio pela
recompensa final (Hb 11,13.39; 2Cor 5,10; CI 3,25; Ef 6,8; 1Pd 1,9; 5,4): o cumprimento da
“promessa” mencionada em Hb 4,1, e a recompensa mencionada no v.35, ou seja, entre Hb
10,35b e 4,1 h& uma relacdo de continuidade, com um toque final: essa recompensa é a melhor
propriedade (v.34), porque ¢ estavel e duradora®®.

A salvacdo néo ¢ para aqueles que no momento de dificuldade retrocedem, por isso, a

perseveranca é uma virtude vital para o povo de Deus. O cristdo em sua realidade de sofrimento

8 HEEN, E. M; et alii. Hebreos, p. 245.
% SCHIERSE, F. J., Epistola aos Hebreus, p. 113.
80 CASALE, C. M., Lettera agli Ebrei, p. 463.
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e provacdo, ndo pode olhar somente para tras, buscando avaliar o que recebeu em Cristo até
entdo, também necessita olhar para frente, o futuro, a fim de que na fé espere pela gloriosa
vinda do Senhor. E nesta perspectiva que Hb 10,37 coaduna com exorta¢io de 1Pd 5.4: “e,
quando manifestar o Supremo (Arque) Pastor, recebereis a imarcescivel coroa da gléria”. O
autor exorta: “pois ainda pouquissimo (tempo) o que vem vird e ndo demorara” (Hb 10,37),
portanto, com olhos fixos na escatologia o fiel suporta o sofrimento presente na firme esperanca
da salvacio plena que sera ocasionada pela segunda vinda de Cristo®?.

Ao longo da historia salvifica Deus sempre se relacionou com seus filhos por meio de
“promessa”, a comecar pelo grande patriarca Abrado, por quem o Senhor abengoaria todas as
nacdes (Gn 12,3), para tanto, ele deveria acreditar no que YHWH Ihe havia prometido; antes
de possuir a posse da terra e ser pai de Isaac, Abrado creu e teve sua fé creditada como justica
(Gn 15,6; Rm 4,3; Gl 3,6; Tg 2,23; Hb 11,8-12). O fiel neotestamentério é alguém que
vislumbra também o futuro, continua esperando pela “promessa” que esta por vir, que se
cumprird por ocasido da segunda vinda de Cristo (2Pd 1,4). Os destinatarios da epistola aos
Hebreus sdo chamados a fazer memoria dos sofrimentos préprios ou por solidariedade (Hb
10,33), mas sobretudo das palavras de Jesus que diz: “pois quem quiser salvar perdé-la-4; quem
perder a sua vida por minha causa, esse a salvard” (Lc 9,24)%.

O verdadeiro entendimento do querer de Deus ndo é somente um esforco intelectual,
mas disposicao integral a vontade de Deus, é uma entrega da propria vida nas médos do Senhor;
mesmo nas dificuldades, esforca-se fazendo do seu corpo um sacrificio vivo, com mente
renovada opta sempre pelo que é bom e agradavel a vontade de Deus (Rm 12,1-2), certo de que
a perseveranca cristd sé pode ser provada mediante a tribulacdo, comprovando a esperanca em
Deus com quem desde agora por intermédio de Cristo Jesus vive reconciliado (Rm 5,1-12).
Dessa forma, o cristdo suporta o sofrimento sabendo que em “pouco tempo, aquele que vem
virda” (Hab, 2,3; Hb 10,37). Sabe, portanto, que o justo pertence a Deus e que “pela fé vivera”
(Hb 2,4; Rm 1,7; Gl 3,11; Hb 10,38). Neste sentido, “o autor se une aos destinatarios de sua
epistola e Ihes assegura mais uma vez: quem vive na fé, esta plenamente certo de seu caminho
e de seu alvo”®,

Seguindo nesta mesma perspectiva, Guthrie comenta que o autor de Hebreus embora

em situacdo diferente da vivenciada no tempo do profeta, também mostra que os cristdos estao

61 LOPES, H. D., Hebreus, p. 228-229.
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em realidade de perseguicdo, embora haja um proposito diferente, porque (Hab 2,3-4) estava
pensando na ameaca dos caldeus. Aqui, em Hb 10,16-39 “o pensamento diz respeito a certeza
da intervencdo de Deus, que era especialmente relevante para a Igreja num periodo de
perseguicdo”®*. Manter viva a esperanca, confiando na Unica oferta, que supera os muitos e
incapazes sacrificios da lei (Hb 10,1-18), ou seja, “de Jesus Cristo, feita uma vez por todas, da
encarnacao a parusia, e capaz de santificar para sempre. O Espirito Santo atesta assim a
instituicdo da Nova Alianca”®®.

Paulo também cita Hab 2,4 em Rm 1,17 e Gl 3,11 em seu argumento teoldgico a respeito
da justificacdo pela fé e ndo pelas obras da lei mosaica. Aqui, a licdo principal em questdo é a
necessidade da fé para sustentar a confianca e a esperanga. As palavras adicionais: “mas o meu
justo de (pela) fé vivera, e se retroceder, (e caso se esconda) a minha alma nio se deleita nele”
(Hb 10,38), atribuem ao contexto importancia fundamental a necessidade da fé. Contudo,
segundo Guthrie, “a possibilidade é expressa como uma clausula condicional, ¢ ndo ha
indicagdo que algum deles tivesse realmente retrocedido. Na realidade, o v.39 sugere o
inverso”®, certo de que a salvacéo, a conservacdo da alma, consiste em manter-se firmes na fé,
sem voltar a atras, portanto, sem apostasia.

A perspectiva é de uma vida apoiada pela esperanca que gera confianca ao futuro, do
qual se aguarda ndo uma salvagdo andnima, mas o préprio Senhor Jesus, o qual é o novo
caminho vivo do encontro com Deus. Destarte, o fim proximo trata-se da parusia de Cristo, e a
fé do justo nada mais € do que a fidelidade cristd em atitude de espera. O discurso exortativo
de Hb 10,36-39 explica que o esmorecer na fé conduz a ruina completa, no entanto, a fidelidade,
a constancia na fé leva a posse da salvacdo definitiva. O autor da epistola em sua exortacéo
parenética ndo esta, a exemplo de Paulo, respondendo a uma questéo teoldgica, mas interessado
precisamente na préatica cristd, a respeito da experiéncia e progressdo na fé, a fim de se alcancar
a vida plena por ocasifo da segunda vinda de Cristo®’.

A fé, para o autor de Hebreus, é a certeza das coisas que se esperam e da convicc¢ao dos
fatos que ndo se veem com os olhos da carne (Hb 11,1). “O justo vive pela f&” no sentido de
que ele aguarda o tempo de Deus para abranger a promessa. 1sso vem como um conforto, como
que dissesse: vocés padecendo agora, mas aguardem um pouco, porquanto em breve, “aquele

99

que vem vird”, nao tardard; mas se ele tardar, esperem, porque “o justo vivera pela f€”. Nao
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voltem, porque Deus ndo tem prazer em quem retrocede (Hb 10,38; Hab 2,3-4). O autor conclui
com essa boa noticia: “Mas, nds nao somos desertores, para a destrui¢cao, mas pela fé para a
conservagio da alma” (Hb 10,39)%,

O homiliasta, na epistola aos Hebreus, é alguém que conhece a comunidade e confia em
sua experiéncia e compromisso: “nds ndo somos desertores, para a destrui¢ao”, diz ele. Porém,
0 homiliasta carece de explicar, quem sdo e onde estdo? A resposta € que estdo entre aqueles
que com perseveranca, a exemplo de tantos homens e mulheres que o precederem (Hb 11,1-
40), possuem fé para obter a vida (10,39). Para tanto, o homiliasta fara isso agora em uma nova
secdo do sermdo: rodeado de uma gama de testemunhas (Hb 11,1-40), apés ter rejeitado o
pecado com perseveranca como um atleta, pode correr com olhos fixos em Jesus que, por sua
morte de cruz e ressurreicdo, assentou a direito do Pai (Hb 9,28). Deste modo, olhando para
Cristo, o cristdo ndo deixara se abater pelo desanimo, uma vez que, confia naquele que é o
“iniciador e aperfeigoador de nossa fé: Jesus Cristo” (Hb 12,1-4)%°.

Em Hb 10,38, o autor ressalta aquilo é fundamental para a vida cristd em todo o Novo
Testamento, ou seja, a fé (Rm 5,1; Ef 2,8-9). A justificacdo, a graca, alcanca-se mediante a fé,
pois “o justo pela fé vivera” (Hab 2,4; Rm 1,7; Gl 3,11), visto que “a lei ¢ totalmente incapaz
de salvar” (Hb 10,1). Introduzido na experiéncia da vida eterna, o novo homem vive na
perseveranca, certo de que pela mesma fé venceu o mundo (1Jo 5,4). O texto de Hb 10,36-39
encerra as palavras de encorajamento e serve de introducdo ao grande tema da fé que sera
desenvolvido no capitulo sequinte (Hb 11). A justificacdo da fé salvifica também é a fé
santificante, que permite concretizar a vida cristd segundo o propdésito do Senhor. O fiel vive
na fé do Filho de Deus (Gl 2,20), na dependéncia de Cristo. A dindmica da vida de Jesus torna-
se uma dinamica de vida cristd que se sustenta em Cristo, através da fé°.

O homiliasta de Hebreus, na compreensdo de Long’?, sabe que tem diante de si uma
comunidade cansada e desanimada, que vive num clima de discriminacéo e que pode perder de
vista 0 essencial, esquecer quem é e 0 que realmente esta em jogo, até abandonar e desistir da
caminhada. Se a comunidade cristd perde de vista o objetivo, pode pensar que esta sofrendo em
vao, e ndo participando da grande maratona de todos os tempos, correndo na perseveranga para
o0 certame proposto (Hb 12,1). O autor da epistola, entdo, lembra o que os crentes ainda néo
podem ver: por exemplo, a heranca eterna, a promessa (Hb 9,15; Gl 4,1-7); no final que esta

% |LOPES, A. N., Hebreus, p. 239.

8 LONG, T. G., Ebrei, p. 138.

0 PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p. 604-605.
T LONG, T. G., Ebrei, p. 137.
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préximo, o prémio do vencedor, aquele que cumprir a vontade de Deus alcancaré pela fé e
perseveranca o que Ele prometeu (Hb 10,39).

Embora o texto de Hab 2,3-4 se refira a revelagéo, o autor da epistola aos Hebreus faz
dele uma redacéo pessoal e a aplica ao Messias. A expressao “aquele que esta vido” é um titulo
que descreve o Cristo (Mt 11,3; Lc 7,20; Ap 1,4.8). A revelacdo de Deus sera cumprida, Cristo
voltara e resgatard os seus. Habacuc profetizou contra os babildnios, em Hb nédo se trata do
contraste entre a impiedade dos Caldeus e o justo Israel, mas descreve “o meu justo vivera pela
fé¢” (Hb 10,38). Esta passagem de Hab 2,4 era conhecida no cristianismo primitivo, tanto que
Paulo a usa, embora sem o pronome “meu” (Rm 1,17; Gl 3,11). Porém, o autor de Hebreus
deixa transparecer que 0s que recuarem na fé ndo encontrara a satisfacdo no Senhor. Outro dado
importante é que em Habacuc a relacdo se da entre a impia Babildnia e os justos israelitas,
enquanto que em Hebreus o “meu justo” ¢, a0 mesmo tempo, o que recua e 0 que persevera, ou
seja, a citacdo de Hab 2,4 se dirige a todos os leitores da epistola aos Hebreus?.

Mesmo no tempo de Habacuc o justo que pressupde o fiel a lei Mosaica, ja se entendia
a partir da afirmagdo de que “justo vivera pela f&” (Hab 2,4), visto que o cumprimento da lei se
daria mediante a salvacao oriunda da fé, a Unica via que pode unir o homem a Deus. A fé
aperfeicoada na caridade, quer por temor ao castigo ou por livre adesdo ao projeto salvifico,
adere a justica fazendo com que sua alma alcance uma natureza melhor, unindo a Cristo, 0
Justo por exceléncia, aquele que justifica 0 homem de suas impiedades. Dessa forma, vivendo
segundo a fé, o justo passa para o estado de homem perfeito, herdeiro da Nova Alianca e
chamado & liberdade de filho de Deus. A convivéncia com o Cristo, sem divida alguma, faz
com que o justificado viva pela fé, santo e revestido da justica do préprio Deus”3.

Com um passado ressente marcado de triunfo e um futuro carregado de esperanca em
Cristo, mas vivendo um presente cheio de tribulacdo devido a perseguicdo em virtude da
conversdo e adesdo a fé cristd, o autor de Hebreus escreve orientando sobre o que fazer, como
proceder diante desta situagdo. O caminho indicado € a perseveranga, apds fazer a “vontade de
Deus” finalmente se alcance a promessa (Hb 10,36). Embora sabendo que a salvagdo € dom de
Deus, o homiliasta ndo dispensa a perseveranga dos santos, porque sabe que o cristdo precisa

resistir no fiel testemunho até o fim de sua vida, ou até a segunda vinda de Cristo. E preciso,

2 KISTEMAKER, S., Hebreus, p. 417-418.
8 HEEN, E. M; et alii., Hebreos, p. 246.
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com “diligéncia cada vez maior, confirmar a vossa vocagao ¢ eleigdo” (2Pd 1,10), esperando a
posse definitiva no reino eterno por ocasifo da segunda vinda de Cristo’.

Se do ponto de vista escatologico a promessa é o descanso eterno em Deus (Hb 4,11),
um momento imediato dessa promessa ¢ a expectativa daquele que vem, que “chegara e ndo
tardard” (Hb 10,37). O autor de Hebreus baseia seu pensamento numa citacdo do AT,
provavelmente de memoria, e cita um ponto que lhe é familiar de Is 26,20 e o funde com Hab
2,3, mostrando também conhecimento que ecoa com a afirmacéo paulina em Rm 1,17 e Gl
3,11, em consonancia com a LXX. Adverte para a eminente segunda vinda do Messias, “nestes
dias os quais sdo os ultimos” (Hb 1,2). Por conseguinte, com o auxilio de Hab 2,4 exorta 0s
cristdos para que continuem perseverantes visto que “o meu justo vivera pela f&” (Hb 10,38), a
espera na segunda vinda de Cristo deve ser feita a partir da fé e da justica, uma vez que Ele é o
Messias fiel e justo”.

A salvacdo ndo ¢ alcancada por aqueles que retrocedem, aos desertores esté reservada
a perdicdo como opgéo de sua infidelidade e covardia, para a vida eterna estdo destinados 0s
que perseveram na fé. O justo ndo vive pelo que vé, ndo depende das circunstancias para ser
fiel, também ndo vive de seus proprios sentimentos, ao contrario, o justo é de Deus e “vive pela
fé¢” (Hab 2,4; Rm 1,17; GI1 3,11). Uma vez que Deus disse por meio do profeta: “a minha alma
ndo se deleita nele, mas o meu justo vivera pela f¢” (Hab 2,4; Hb 10,38), 0 autor da epistola
sabe que os que pertencem a Deus nos momentos de perseguicdo ndo retrocedem, mas
perseveram na firme esperanca até o fim e em recompensa a esta constancia de fé serdo salvos
(Mt 24,13) na eminente vinda de Cristo’®.

A breve espera pela vinda do Senhor, gera a esperanga como forga propulsora e fruto
nobre da fé, nela se separa a fé da descrenca; perdicdo e salvacdo a tém como termdémetro. Uma
vez que existe duas possibilidades para se aderir, a fidelidade e a apostasia, mas ha uma Unica
via para a salvacdo eterna. E neste sentido que o homiliasta cita a passagem
veterotestamentaria: “mas o meu justo vivera pela f€¢” (Hab 2,4; Hb 10,38). Certamente porque
a Unica justica verdadeiramente aceita e valida diante de Deus é atribuida como dom ao que
cré. Ao que abandona a fé resta-lhe lamentar-se e temer o dia do juizo, visto que “a fé em Jesus

Cristo ¢ a nossa justica. Quem foi justificado pela fé, alcanca a promessa”’’.

" PHILLIPS, R. D., Hebreus, p. 370.

S CASALE, C. M., Lettera agli Ebrei, p. 465.
8 LOPES, H. D., Hebreus, p. 229.

" LAUBACH, F., Carta aos Hebreus, p. 178.
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O autor de Hebreus anima os leitores a perseverarem na fé, incluindo-se entre eles. O
que retira a perseveranca da vida de fé termina em uma ruina completa, quem retrocedem ao
invés de ganhar perde a sua vida (Mt 16,25). Como se sabe, 0 autor escreve para 0s que buscam
na esperanca perseverar por uma vida de fé no ensinamento de Jesus certos de que quem
procura salvar sua vida das perseguicfes acaba por perdé-la (Lc 17,33). S6 no seguimento fiel
ao crucificado é possivel alcancar a nova dimensdo na disponibilidade de perder a vida
temporal, por consequéncia, ter a eternidade como recompensa, pois quem arrisca sua vida por
Jesus passa a viver segundo o Espirito de Cristo Ressuscitado (2Cor 8,9), uma vez que é na
perseveranga que se obtém o meio para a “conservagdo de sua alma” (Hb 10,39)78,

O substantivo “miotic/fé” aqui ¢ muito importante para a epistola aos Hebreus tanto é
que este é o Unico escrito em todo 0 Novo Testamento que traz uma definicdo do que se entende
quando se menciona o substantivo fé, que, alias, aparece 32 vezes nesta epistola (Hb 4,2; 6,1.12;
10,22.38.39; 11,1.3.4.5.6.7?.8.9.11.13.17.20.21.22.23.24.27.28.29.30.31.33.39; 12,2; 13,7). O
substantivo ¢ definido como: “a fé, porém, é a certeza das coisas esperadas, a convic¢ao de
fatos que ndo se veem” (Hb 11,1), ou seja, trata-se da fé provada dos destinatarios que se abre
para o futuro de Deus, e em oposi¢cdo ao mundo visivel e se orienta pela fé ao imutavel e
incorruptivel mundo celeste, no qual, movido pelo invisivel aos olhos da carne, “o justo vivera
pela f6” Hb 10,38)"°.

Em Hb 10,37, o autor comeca citando Is 26,20 a respeito de que periodo de sofrimento
¢ breve, “pouquissimo”. Este oraculo em que o povo deveria esconder-se por um pouco de
tempo é colocado junto com a afirmacédo de Hab 2,3-4, que anuncia a vinda de um libertador e
pde em contraste 0 orgulhoso e o justo, na mesma perspectiva, em Hb 10,37b-38. O homiliasta
conclui em Hb 10,39 retomando esta incongruéncia expressando uma op¢do contra 0S
“desertores” e em favor dos que tem f¢, visto que a desercao leva a perdicao, a morte, enquanto
que a fé leva a “conservagao da alma”. Dai se compreende o nobre sentido e importancia da fé
para a epistola aos Hebreus, visto que a promessa ndo é para 0s apostatas, mas para o justo de
Deus que deposita sua esperancga na liberdade definitiva que pela fé alcancard com a segundo

vindo de Jesus Cristo®.

8 PEREZ MILLOS, S., Hebreos, p. 606-607.
" SCHNELLE, U., Teologia do Novo Testamento, p. 838-839.
8 VANHOYE, A., Carta a los Hebreos, p. 130-131.
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Concluséao

O autor da epistola aos Hebreus, na pericope de Hb 10,37-38, lanca méo de duas
citagdes, de Is 26,20 e de Hab 2,4 para sustentar a caminhada de fé dos cristdos primitivos,
diante das provagdes. Em face a uma possivel crise de fé, o autor de Hebreus anima os fiéis a
se manterem firmes na fé em Cristo. Para tanto, ele utiliza as Escrituras Judaicas para evidenciar
ndo mais a primeira, mais, sim, a segunda vinda de Cristo. Como na época de Habacuc e de
Isaias, os leitores de Hebreus careciam de continuar firmes, ndo temendo os seus oponentes.
Os oponentes do tempo do profeta sdo indicados como sendo individuos de alma inflada, ndo
reta, enquanto o justo mesmo nos momentos dificeis mantém-se perseverante e na dificuldade
“vivera pela fé”, objetando-se ao orgulho e ambic&o dos que sdo impios®®.

Na concepcdo de Isaias, a salvacdo no futuro pode ocorrer na mediada em que fé em
Deus é vivenciada pelos fiéis, como autodefesa da mesma fé frente aqueles que a rejeitaram ou
a acharam sem valor. Pois 0 juizo divino contra a Juda-Jerusalém histérica, contém inferéncia
escatologica, como resultado do pecado de injustica e de impiedade, a invectiva de YHWH,
ndo altera o juizo salvifico destinado ao povo da alianca e para as nagdes na totalidade por meio
de uma auténtica conversdo. O justo estd em seguranca, uma vez que, YHWH efetua sua
sentenca contra 0s impios®?.

Os cristdos interlocutores da epistola aos Hebreus sdo estimulados a persistir em praticar
a vontade de Deus, ndo obstantes as perseguicdes, a fim de alcancar sua promessa (Hb 10,36).
A exemplo dos destinatarios de Habacuc, eles agora também precisam ser firmes na fé,
antagonicos aos arrogantes que confiam em si mesmo, como invasores Caldeus séo de alma
infladas e gargantas ampliadas pelo orgulho, destinados ao Xeol (Hab 2,4-5). Ao contrario: “o
justo vivera pela f¢” (Hab 2,4; Hb10,38), tema compartilhando igualmente por Paulo (Rm 1,17;
Gl 3,11).

Para tanto, a autor de Hebreus usa Hab 2,3-4, inserindo-o com a sintética passagem de
Is 26,20, certo de que “Aquele que vem” ¢ Cristo por ocasido da parusia dentro de pouco tempo.
O cristdo deve viver pela fé, aguardando o retorno de Jesus Cristo. Porém, se 0 homem perder

sua fé e recair em rentncia, estara desagradando a Deus®?.

8L WAHL, T. P; NOWELL, I; CERESKO, A. R., Sofonias, Naum e Habacuc, p. 537.
8 FERNANDES, L. A, Is 25,6-12: Andncio Histérico, p. 33.
8 BOURKE, M. M., A Epistola aos Hebreus, p. 727.
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Os cristdos, desde a profissao de fé mediante o conhecimento da plena verdade salvifica,
aderem a Jesus Cristo como o Unico mediador e Senhor suas vidas, conscientes dessa realidade,
sabedores que o futuro de um apdstata ndo pode ser outro sendo a condenacao. A conversao
para o cristianismo no primeiro século comportava uma opcao fundamental, uma ruptura dentro
do ambiente sociorreligioso judaico que acarretava até em confiscos dos bens®*. O autor da
epistola aos Hebreus, utilizando de Is 26,20 e de Hab 2,4, incentiva os cristdos em situacao de
perseguicdo a ndo desistirem, uma vez que o tempo restante € muito curto (10,37-38), ou seja,
a segunda vinda de Cristo sera breve, e afirma que: “o meu justo pela f&” (Hb 10,38).

Dai em diante havera a vitoria, e todos 0s que creem terdo acesso a Deus por intermédio
da fé em Cristo®. O ensinamento essencial em questéo o valor da fé para manter a confianca e
a esperancga anterior. Por isso, a afirmac¢do de que: “mas o meu justo de (pela) fé vivera, e se
retroceder, (e caso se esconda) a minha alma nao se deleita nele” (Hb 10,38). O autor da epistola
aos Hebreus, ao langar mao das citagdes de Is 26,20 e de Hab 2,4, para animar os fiéis no
seguimento de Cristo, tem certo de que a salvagdo consiste em manter-se firmes na fé, sem
voltar a atras, ou seja, sem apostasia®. Destarte, com olhos fixo na escatologia, o cristio é
convidado a resistir ao sofrimento presente na convicta esperanca da salvacao plena que sera

realizada e plenificada com a vinda de Cristo®’.
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CAPITULO VI
A Segunda Epistola de Jodo a luz da Analise Retorica Biblica Semitica

The Second Epistle of John in the light of the Semitic Biblical Rhetorical Analysis

La Segunda Epistola de Juan a la luz de la Analisis Retdrico Biblico Semitico

Waldecir Gonzaga?

Eliseu Fernandes Goncalves®

Resumo

Este estudo analisa o texto da Segunda Epistola de Jodo, tendo como suporte critico a utilizagédo
do método de Analise Retdrica Biblica Semitica para maior e melhor compreensédo do texto
joanino. A Epistola de 2Jodo € um texto curto, com apenas 13 versiculos, e trata-se de uma
reposta do Presbitero a Senhora Eleita concernente aos problemas com o docetismo que a
Comunidade Joanina enfrentava por causa de alguns falsos mestres. Esta epistola tem um
desenvolvimento tardio nas tradi¢des cristoldgicas da Igreja. Assim, nos escritos considerados
como joaninos, pela autoria dele, com a autoridade do discipulo amado, a sua brevidade é
enigmatica, mas tem, ao mesmo tempo, uma estrutura helenistica epistolar. Claro que alguns
pontos desta epistola sdo mais alusivos do que referenciais, mas o texto traz a mesma linguagem
e repeticdo de termos chaves da teologia joanina, isto é, da comunidade joanina, que é herdeira
da tradi¢do oral e conviveu com 0 mpecPitepog (presbitero). De fato, termos como €xhextn
Kupia (senhora eleita), avtiypiotog (anticristo ou enganador) e dydmn (amor) séo palavras
norteadoras desta epistola. Ainda, a tradicdo parenética (ou exortativa) na epistola também é
de vital importancia para o entendimento do contetdo escrito da Carta Catdlica de 2Jodo.
Palavras-chaves: Novo Testamento, Corpus Joanino, 2Jodo, Estrutura Epistolar, Analise
Retorica Biblica Semitica.

Abstract

This study analyzes the text of the Second Epistle of John, having as critical support the use of
the method of Semitic Biblical Rhetorical Analysis for greater and better understanding of the
Johannine text. The Epistle of 2" John is a short text, with 13 verses, and it is a response of the
Presbyter to the Lady Elect, to the docetic-gnostic problems, with the Docetism, that the
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Johannine Community faced because of some false masters. This epistle has a late development
in the Church’s Christological traditions. Thus, in the writings of John at least, the writings
considered of authorship of him, with the authority of the beloved disciple, its brevity is
enigmatic and at the same time, this has an Epistolary Hellenistic structure. Of course, some
points of this Epistle are more allusive than references. Of course, some points of this epistle
are more allusive than references, but the text brings the same language and repetition of key-
terms in Johannine theology, that is, of the Johannine community, which is heir to the oral
tradition and lived with mpeofitepog (presbyter). However, terms such as éxiext kvpia (lady
elect), avtiypiotoc (antichrist or deceiver) and ayann (love), that they are words that guide this
epistle; however, the parenesis (or exhortative) tradition in the epistle is also of vital importance
for understanding the written content of the Catholic Letter of 2John.

Keywords: New Testament, Corpus Joanine, 2John, Epistolar Structure, Semitic Biblical
Rhetoric Analysis.

Resumen

Este estudio analiza el texto de la Segunda Epistola de Juan, con apunte critico a partir del
método del Analisis Retdrico Biblico Semitico para una mayor y mejor comprension del texto
joanino. La Epistola 2Juan es un texto corto, y es una respuesta del Anciano a la Sefiora Elegida,
a los problemas gnosticos, con el docetismo que la Comunidad Joanina enfrentd a causa de
algunos falsos maestros, Esta epistola tiene un desarrollo tardio en las tradiciones cristoldgicas
de la iglesia. Asi, en los escritos considerados como joanicas, por su autoria, al menos, con la
autoridad del discipulo amado, su brevedad es enigmatica y al mismo tiempo, tiene una
estructura helenistica epistolar. Por supuesto, algunos puntos de esta epistola son mas alusivos
que referencial, pero el texto trae el mismo lenguaje y repeticion de términos clave en la
teologia joanica, es decir, de la comunidad criada por la tradicion de Juan, que es heredera de
la tradicion oral y vivio con mpeopotepog (presbitero). Realmente, términos como éxiext
kupia (Sefiora elegida), el avtiypiotog (Anticristo o Engafiador) y dydsn (amor) que son las
palabras que guian esta epistola. Todavia, la tradicion parenética (o exhortativo) en la epistola
también es de vital importancia para comprender el contenido escrito de la Carta Catolica de
2Juan.

Palabras-clave: Nuevo Testamento, Corpus Joanino, 2Juan, Estructura Epistolar, Analisis
Retorico Biblico Semitico.

Introducéo

Este estudo propde-se a realizar a analise do menor texto do NT, a 2Jodo, com apenas
13 versiculos, a qual faz parte do corpus joanino* e que se encontra entre as cartas do corpus
catolico®. Contudo, apesar de seu tamanho, trata-se de uma epistola que possuiu, com certeza,
uma grande mensagem de cuidado e preocupacdo do pai espiritual para com os seus filhos,
entre as cartas que presentes no NT, inclusive computando as do corpus paulino®. Flanagan’

afirma que o seu contetido ¢ do tamanho de uma folha de papiro, porque se referia ao seu

4 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 681-704.
> GONZAGA, W., As Cartas Catdlicas no Canon do Novo Testamento, p. 421-444.

® GONZAGA, W., O Corpus Paulinum no Canon do Novo Testamento, p. 19-41.

"FLANAGAN, N. M., 2Jodo, p. 347.
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tamanho fisico, em comparagdo com outras epistolas no NT, e ndo a sua mensagem ou contetdo
teoldgico, que € grande.

Para este estudo, utiliza-se elementos do Método Historico-Critico e da Anélise
Retorica Biblica Semitica para buscar uma compreensao diacrénica e sincrénica da epistola. A
2Jo&o possui uma correlagdo no género epistolar greco-romano, visto que o autor ndo era
indiferente a seu tempo, e com certeza adequou o conteddo de sua mensagem a forma do
escrito. Esta préatica foi comum aos demais escritores do NT, a fim de que, a fluidez da
mensagem pudesse ser assimilada de maneira mais natural possivel, segundo o género de cada
livro (evangelho, epistolar e apocalipse).

Alias, a simetria na escrita demonstra uma arte na redacédo, no ato de escrever, além de
um tom paterno, de um individuo que ama e cuida da sua comunidade de fé. Isso fica claro,
mesmo que tal individuo ndo declare o seu nome. Portanto, para referir-se a epistola, com
atribuicdo de autoria joanina, ela é chamada de 2Jodo. As epistolas ou cartas na Antiguidade
Classica podem ser vistas também pela narrativa e pela semiotica, ja a partir de seu “remetente”
e “destinatarios”; além disso, ha o “contexto” primario, em que 0s receptores também
participavam, e ainda, a “mensagem” que eram os signos comuns a ambos, a quem se escreve
e quem lia, pois era um modelo elementar®.

Antes de mais nada, observa-se que 0 uso de titulos ao invés de nomes préprios como
uma das marcas desta epistola, o remetente se identifique apenas como “npeofivtepog/ancido”,
de fato, a palavra grega é a mesma empregada para uma funcdo eclesiastica, a de
“npecPotepoc/preshitero” (2Jo 1; 3Jo 1). Para Harner® no judaismo helenistico o uso deste
termo era comum para designar um oficial local ou para demonstrar a dignidade da pessoa.
Metzger? afirma a mesma coisa em relacdo ao titulo eclesiastico. Culy*' concorda com
Metzger, e ainda ressalta que o autor de 2Jodo devia ser uma pessoa muito bem conhecida pela
comunidade receptora dos seus escritos, a ponto de ndo precisar colocar 0 seu nome no
remetente.

Para Rainbow®?, as epistolas 2-3Jo&o tém um tom pastoral, enquanto que a 1Jo3o segue
o tom de homilia para circulos maiores de comunidades cristds. De acordo com Johnson®?, a

palavra usada pelo remetente podia se referir a uma pessoa idosa (1Tm 3,1; Tt 1,5), ou tambem

8 GENSINI, S., Elementi di Semiotica, p. 39.

® HARNER, P. B., What Are They Saying About the Catholic Epistles?, p. 82.

10 METZGER, B. M., Textual Commentary on the Greek New Testament, p. 721.
1 CULY, M., 1, 2, 3 John: a handbook on the Greek text, p. 141.

12 RAINBOW, P. A., Johannine theology, p. 37.

13 JOHNSON S. E., Asia Minor and Early Christianity, p. 114.
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a uma ordem eclesiastica, que comecava a existir na Asia Menor ja no final do séc. 1 d.C.
Contudo, outros autores tém opinido diferente, como é o caso de Kruse!4, para quem o termo
“ancido” designa uma atitude paternal, ou seja, um pai que cuida dos seus filhos. Desperta o
interesse porque um pai espiritual esta preocupado com seus filhos na fé.

Segundo Simoens?®, o titulo “ancidio” trata da sabedoria que a experiéncia de vida trouxe
a pessoa, por causa da responsabilidade ante as comunidades joaninas; ainda, que a 2Jodo, ao
fazer referéncia a uma “senhora eleita”, ou a uma comunidade local, pode estar apontando para
outra comunidade de tradig&o joanina que era liderada por Gaio, como temos na 3Jo 1; enquanto
que no IV Evangelho, o epiteto “discipulo que Jesus amava” (Jo 20,2; 21,7.20) poderia ser uma
denominacdo indireta da autoria, conforme os modelos epistolares comuns na época do
desenvolvimento do cristianismo. E a 2Jodo é enderecada a “éxhexti] xvpig/a eleita, a
senhora”, sendo assim ndo somente destinada para tal “senhora”, pelo que também “toig
TéKVOLG avTiic/aos seus filhos™.

Nota-se que o apostolo Pedro, em sua carta, autointitula-se “presbitero” (1Pd 5,1):
“ITpecPutépovg ovV &v VUiV mapokod®d O cUmpecsPOTEPOg Kol UApTLG TdY TOD XP1oTod
Tabnuatov, 6 Kol ThHg peAlovong dmokaAdTtesBal d0ENG Kovwvoc/Aos presbiteros que estdo
entre vés, rogo, eu quem sou copreshitero e testemunha dos sofrimentos e participante da
gléria que sera revelada™. De fato, na igreja de Jerusalém havia ancidos que comumente, no
texto, sdo chamados de presbiteros (At 11,30; 14,23; 15,2; 20,17).

O uso paulino da palavra “mpecpitng/idoso” aparece em Fl 1,9. Termo este que so
aparece em Lucas, precisamente na narrativa de Zacarias (Lc 1,18), quando o autor alega que
Zacarias e Isabel sdo “velhos”, e idade avangada. No entanto, na LXX este termo aparece 17
vezes.

Optou-se por traduzir como “presbitero”, por tratar-se de um titulo eclesiéstico e ndo
apenas de algo que retrata a idade do autor, sendo um aposto ao destinatario. Hagner'® diz que
o termo “kvpio/senhora” no texto joanino é uma metafora referida a Igreja local, como
destinataria da epistola, e para os membros desta igreja que sdo chamados de “filhos”. Este
termo aparece cinco vezes na 1Jodo (1Jo 2,13; 3,1-2.10; 5,2), trés vezes na 2Jodo (2Jo 3.4.13)
e apenas uma vez na 3Jodo (3Jo 3). No que se refere a forma “filhinhos” s0 aparece Jo 13,33 e
em 1Jo 2,1.12.14.18.28; 3,7.18; 4,4; 5,21.

14 KRUSE, G., The Lettters of John, p. 237.
15 SIMOENS, Y., Le tre Lettere di Giovanni, p. 246.
18 HAGNER, D. A., The New Testament, p. 738.
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Os destinatarios da 2Jodo sdo os membros da comunidade de tradicdo joanina, para
guem o ancido escreve, provavelmente, a partir de noticias recebidas e chama esta comunidade
de “éxdextii kvpig/senhora eleita”. Mais ainda, a comunidade remetente também é chamada
de “irma”, cujos filhos mandam uma saudagdo (2Jo 13). Balz!’ concorda com esta posicio,
inclusive citando 1Pd 5,13a, que usa uma expressao similar: “domdleton VUAG 1 €v Bafoidvi
ovvekiektr)/sauda a vos, na Babildnia, a coeleita”. Por isso, a estrutura de 2Jodo ¢ cheia de
antiteses, e sempre apresenta respostas aos comportamentos dos participantes da comunidade
joanina. Brown'® por exemplo, fala de 5 opg¢des para o uso do termo “kvpio /senhora”: uma
senhora babildnica, chamada de eleita; uma nobre senhora; uma forma cortés de se expressar
para com uma irma (uma virgem)*®; uma grande comunidade; uma comunidade local.

Notavelmente, o Pastor de Hermas?°, em sua segunda vis&o, vé a Mulher-Igreja?! como
uma senhora, ou seja, “yvvi npecfvtic/uma mulher ancid”. Tal visdo era comum, por exemplo,
Paulo simboliza a Igreja como uma noiva. Desde 0 AT a menc¢édo do povo de Deus como uma
“mulher” ja acontecia: “mi¥-na/filha de Sido”, traduzido fielmente na Septuaginta: “Ovydtnp
Zewwv/ filha de Sido”.

Deste modo, o uso do termo ““senhora eleita”, sendo traduzido e deixado para nds como
uma expressao, da-se por entendé-la como um aposto, ou seja, “a Senhora, a Eleita”, que ndo é
uma pessoa, mas sim uma comunidade toda que recebe a epistola. Igualmente, é aceitavel como
uma designacao da igreja local, talvez uma comunidade anterior, que também teria sido
formada na tradi¢do joanina, e que agora o0 ancido envia uma epistola, para conformar o que
eles tinham aprendido no caminho da fé em Jesus Cristo. Kartveit?? recorda que o termo
“Buyatnp Tewwv/ filha de Sido” aparece em Mt 21,5 ¢ Jo 12,15, sendo uma citagdo profética,
de Zc 9,9:

o 7c¢ 9,9 LXX: Xaipe cpddpa, Obyatep Xeumwv knpvoce, Bdyatep Tepovcarniu: idov 6
Baciievg cov Epyetal oot dikatog Kol mlmv avTdg, Tpavg Kal ExPepnrac ént vroldylov
kol dLov véov./Alegra-te muito, 6 filha de Sido; exulta, 6 filha de Jerusalém: eis ai te vem

0 teu Rei, justo e salvador, humilde, montado sobre um jumentinho, filho de jumenta .

"BALZ, H., Le Lettere Cattoliche, p. 341.

18 BROWN, R., Epistles of John, p. 646-655.

19 A partir do pensamento de Clemente de Alexandria, que usa ad Virgines.

20 EHRMAN, B., The Apostolic Fathers: The Shepherd of Hermas (Vo.2), p. 178.
2L OSIEK, C., Shepherd of Hermas, p. 46.

22 KARTVEIT, M., Rejoice, Dear Zion!, p. 14.
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e Mt 21,5: eimate T Ovyarpi Zidv-idod 6 Pacikedc cov Epyetoi cor mpodc Kai
EmPePnkag mi Gvov Kkal €l mdAov viov vroluyiov/dizei a filha de Sido. Eis ai te vem teu
Rei, humilde e montado em jumento, cria de animal de carga”.

e Jo 12,15: un @ofod, Buydtnp Zidv-i6ov 6 faciiedg cov Epyetal, Kobnuevos Eml TdAOV

6vov./ndo temas filha de Sido. Eis que ai vem teu Rei, assentado sobre filho de jumenta”™.

Nota-se que “Buydamnp Zewwv/filha de Sido”, no contexto dos Evangelhos, faz referéncia
a coletividade de Jerusalém, portanto, sendo um termo singular que comporta aspecto coletivo.
Ja em Zacarias aponta para a tradicdo de um rei terreno da dinastia davidica que atravessa as
nacOes circunvizinhas até chegar em Jerusalém, com uma cavalgadura diferente, cumprindo o
fim da guerra pela boas novas de paz.2® Porque o seu poder real depende da ajuda de Deus e
n&o da forca bélica.?* Percebe-se que Jodo faz um uso mais livre e com menor por¢io do texto:
usa a expressao “un eoPod/ndo temas” e usa o verbo “kéOnpavassentar-se” ao invés do verbo
“¢mPaiverv/montar”.

Kostenberger?, ao comentar sobre as mudangas entre a fonte do AT e o uso no NT, diz
que o uso ¢ livre; talvez o acréscimo “nao temas” seja tirado de Is 40,9 e “xabnpevog €ni mdAov
6vov/assentado sobre filho de jumenta” seja oriundo de Gn 49,11, ou até mesmo em conexao
com Ex 4,20, quando Moisés estd montado em um jumento. No entanto, € uma hipétese de
reconstrucéo do texto joanino. Wengst?®, por sua vez, aponta para a possibilidade da expresséo
“un eoPod/nao temas” ter sido tirada de Sf 3,16, embora haja diferenca: “®Odpoet, Teuvv/seja
corajosa Sido!”. Na opiniao dele, isto implica que provavelmente Jodo ora usa a LX, ora usa
livremente o texto consonantal hebraico. Por fim, Grasso diz que Jodo usa a técnica midrashica
para reescrever a Escritura. E o uso do “asno/jumento” ¢ uma tematica de paz ao oposto da

bélica na pessoa do Messias.?’
1. Segmentacéo e traducdo da 2Jodo 1-13
O texto de 2Jodo 1-13 tem um grande valor textual, com seus temas relevantes, como o

convivio na comunidade joanina pelo amor, a virtude cristd genuina, a fraternidade crista pela

“senhora e seus filhos” (vv.1la.13b); seus pontos eclesioldgicos e comunitarios, além de

23 AMSLER, S., Los Gltimos profetas: Ageo, Zacarias, Malaquias y algunos otros, p. 32.
2 REVENTLOW, H. G., Aggeo, Zaccaria e Malachia, p. 155.

% KOSTENBERGER, A. J. Jodo, p. 525-592.

2 WENGST, K. Il Vangelo di Giovanni, p. 487.

2T GRASSO, S. Il Vangelo di Giovanni, p.504-508.
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teologicos a respeito da encarnagdo, pois atesta “que Jesus Cristo veio em carne” (v.7b), contra
quem defendia o contrario; além disso, conta com um teor escatolégico com elementos

apocalipticos por meio da figura do anticristo (v.7c).

'O mpecPitepoc EKAEKTH Kvpia la | O Presbitero a senhora, a eleita?®,

Ko TO1G TEKVOLG aVTiG, 1b | e aos seus filhos,

odc &y dyomd v aAn0sia, 1c | os quais eu amo na verdade?’,

Kol 00K £Y® HOVOG 1d | e ndo somente eu,

GALG kol whvteg ol €yvokodteg tiv | le | mas também todos os que conhecem a

amjfcay, verdade,

S v @A 0gway v pévovoav Evfuiv | 2a | por causa da verdade que permanece em
nos,

Kol ped’ Nudv Eotat €ig TOV aidva. 2b | e conosco estard para sempre.

goton ped’ Nuodv yapwg £leog gipfivn | 3a | Estard conosco a graga, a misericordia, a

nopd 0g0d TaTPOS paz da parte de Deus Pai.

kai wapd Ineod Xpietot Tod viov Tod | 3b | E da parte de Jesus Cristo, o Filho do

ToTPOS £V aAn0eia kai ayann. Pai, na verdade e (no) amor.

"Exapnv Aav 6t ebpnka ék tdv tékvov | 4a | Alegrei-me muito, porque encontrei de

00V TEPITOTOVVTOG £V AANOEiQ, teus filhos andando na verdade

Kobwc évrol éldPopev mapa tod | 4b | Conforme instrucdo que recebemos da

ToTPOS parte do Pai.

Koi VOV EpoTtd o€, Kupid, 5a | E agora, rogo-te, senhora,

oVY MG EVTOM]V YPAP®V GOl KOVT|V 5b | ndo como escrevendo-te nova
instrucao®,

GAN’ fijv elyopev am’ apyfig, 5c | mas a que tivemos desde o principio.

va dyar®dpev aAAMA0LG. 5d | Para que nos amemos uns aos outros.

Kol adTn €6TiV 1) dydmn 6a | E esta é o amor,

ivo mepumatdpey Kota oG évrolog | 6b | para que caminhemos segundo as suas

a0TOD" instrucoes.

adtn N évroAn éoTv 6¢ | Esta instrucdo é

Kabwg Nrovcate an’ apyic, 6d | conforme ouvistes desde o principio,

tva év aOTh] TEpuTaTI|TE. 6e | para que nela caminheis.

o6t moAlol mAdvor €EfiAOov €ic tov | 7a | Porque muitos enganadores sairam pelo

KOGLLOV mundo

oi p1j oporoyovvreg Inoovv Xprotov | 7b | Os quais ndo confessam que Jesus

Epyouevov év capki- Cristo veio em carne®.

00T doTtv 6 MAGVOC Kai O dvtiypiotog. | 7¢ | Este é 0 enganador e o anticristo.

28 Qutra tradugio possivel, poderia ser: “o Ancido”. Contudo, aqui temos um titulo eclesidstico e niio apenas uma
menc¢do de idade por isso: Presbitero, como era comum no séc. | d.C. para se referir &s pessoas ilustres da
comunidade crista.

2 Qutra traducao mais literal seria: “em verdade ”.

30 Outra traducdo: “mandamento”.

31 A expressdo “épyouevov &v capki/veio em carne” representa a realidade da humanidade de Jesus (Jo 1,14), a
encarnagdo do Verbo Eterno. MATEOS, J.; BARRETO, J., Vocabuléario teolégico do Evangelho de Sao Jodo, p.
36.
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EKAEKTHC.

BAémete avTovg, 8a | Vigiai por vos mesmos®2.

vo un amoAéonte 8b | Para que ndo perderdes

a elpyacapedo 8c | as coisas que trabalhamos,

GALG LeO0OV AP GoAdfnTe. 8d | mas recompensa plena receberdes.

70 O TPOdymV 9a | Todo aquele que ultrapassa,

Kol un pévov év TR owayi Ttod | 9b | E ndo permanece na doutrina de Cristo,

XproTod

0gov oK Exel 9c | ndo tem Deus.

0 pévov év T dayi 9d | Aquele que permanece na doutrina,

0VTOC Koi TOV waTépe Kol TOv vidv Exel. | 9e | este também tem o Pai e o Filho.

el T1g EpyeTon TPOG VUG 10a | Se alguém vem a vos

Kol ToO TV TNV S10aynv oL QEpEL, 10b | e esta doutrina ndo manifesta,

un Aappavete avtov gig oikiav 10c | ndo o recebais em casa,

Kol oipe odTd 10d | e (nem) o saudar®3,

un Aéyete: 10e | tampouco faleis.

0 Mywv yap adtd yaipew 11a | Aquele, pois, que fala, para o saudar,

Kowovel T1oig Epyorg avtod Toic | 11b | comunga com as suas obras malignas®.

TOVNPOIG.

[ToAAG Exv UiV yphpewy 12a | Muitas coisas tendo para vos escrever

oVK £BovAnOny d1a xaptov kai uéhavog | 12b | N&o tenho desejado por meio de papel e
tinta,

GG AT yevésDHon TPOC VUGS 12c | mas espero estar junto a vos®,

Kol 6TONO, TPOS 6TON AoAijcar, 12d | e falar face a face (boca a boca),

tva 1} yopdL UGV | TETANPOUEVT. 12e | a fim de que a nossa alegria seja plena®.

Aocmaleton og 13a | Satdam-te®’,

0 Tékvo TG Gdedofic ocov Tiic | 13b | os filhos de tua irmé, a eleita®®.

Fonte: Texto de NA?, tabela e traducdes dos autores

2. Critica textual da 2Joao

O Aparato Critico da NA? traz no titulo o sinal de substitui¢do (* ") para a inscriptio

Toavvov EmotoAn Asvtepa’ (Segunda Epistola de Jodo), que os Cddices Sinaitico® (x') e

32 Qutra tradugdo é “prevenieis a vos mesmos” ou “olhai por vos mesmos” ou ainda “acautelai a vos mesmos”.
3 Manteve-se o mais proximo do original, outra possibilidade seria: “nem ainda o saudeis, tampouco lhe faleis”.
No entanto, o verbo: yaipetv esta no infinitivo, por isso, “nem o saudar”.

34 Outra traducdo: “mas obras”.

35 O verbo yevésOou que é depoente do aoristo, se traduzir em voz ativa, como: “torna-se”, talvez a ideia do autor
seja: porém, espero estar presente convosco”. A BJ traduziu como: “Mas espero estar convosco”. No AT em Gn
2,5a: “kai wav YAopov dypod mpod Tod yevécsOHa émi Thg yhic/e toda a erva do campo para surgir sobre a terra”, ou

aparecer, ndo havia parecido por falta de chuvas.

3 A conjunco iva na pericope foi traduzida como “para que” nos vv. vv.5d.6b.7a.8b, s6 que no v.12e a ideia é de

final, por isso, optamos por: “a fim de que”.

37 Férmula de despedida e fechamento de Epistolas (Rm 16,22-23; Cl 4,10.12 e 14; 2Tm 4,21;1Pd 5,13).
38 Qutra tradugio possivel: “os filhos da sua irm3, a eleita, te satidam”.




Waldecir Gonzaga; Eliseu Fernandes Gongalves | 209

Vaticano? (B?) trazem Ioav(v)ov dsvtepa (Segunda de Jodo ou “de Jodo, uma segunda™), sem
o termo “EmotoAn/Epistola”. O txt conta com o apoio do mindsculo 18 e demais manuscritos.
Tendo presente que a lectior difficilior e a lectior brevior sdo preferiveis®®, concorda-se com a
opcdo da NAZ

No v.2, o sinal de omissdo (Y ) ¢ indicado no inicio do versiculo na leitura ® S v
aAn0eav™, no manuscrito Atos Lavrensio (V) e nos testemunhos 307. 1448. 1611. 1739. 1852,
Harklensis (sy"). Ainda no v.2, temos a indicaco da substituicdo () e de leves diferencas pelos
sinais ("), em "evowkovoav, que aparece nos manuscritos Alexandrino (A), 048. 1735. Por outro
lado, os manuscritos 33. 642. 2344. copta (cop) trazem ovcav; outras diferengas () sdo vuuv
no Porfiriano (P) 81. 442; também por vuwv no Porfiriano (P) e no 81. Tendo presente a regra
de critica interna lectior difficilior*®, concorda-se com o texto da NA%,

No v.3a, ha indicagdo de variante diferente em “Téoton ped’ fudv/estard conosco”.
Alguns manuscritos trazem a leitura “gotar ped’ vuwv/estard convosco”, como 5. 81. 945.
1735c; o texto tipo Bizantino com mais de uma citacdo em forma diferente (Byz™) e as italicas
(it), os testemunhos da vulgatas (vg™®) e coptas (cop*®”°™*). J4 no manuscrito 307 encontra-se
a variante “eoton o ped’ mupwv/porém, estara conosco”. No entanto, o manuscrito 048
apresenta outra mudanca, a saber: “goton yop ped’ muwv/porque estard conosco”, ou seja, a
troca de d¢ por yap; também em 048 e 307 ha outra variante, apenas: “ped’numv/conosco”. De
fato, “eoton pued’ nuov/sera conosco” aparece Nos principais testemunhos como o Sinaitico (X),
Vaticano (B), Atos Lavrensio (W), 025. 0232. 33. 323. (614). 1241. 1739. Por isso, concorda-
se com a NAZ que se baseia neles e igualmente no critério da lectior difficilior®!,

Além disso, no v.3b, na frase “Tmapa Tnocod Xpiotod/da parte de Jesus Cristo”, nos
manuscritos Alexandrino (A), Sinaitico (X*) e 1611, encontra-se uma variante, com a palavra
Kvpiov antes do nome “Jesus Cristo”’; mas também se pode ver mapd kvpiov no Sinaitico de
segunda m&o (x?), no Porfiriano (P), nos manuscritos 5. 33. 307. 1175. 049. 056. 0142, no Texto
Bizantino (Byz), em manuscritos da Siriaca filoxeniana e heracleana (sy*™™*"). Segundo estes
manuscritos, ficaria: “moapd xvpiov Incod Xpwotod/da parte do Senhor Jesus Cristo”. OS
testemunhos que concordam com o texto do aparato critico sdo: Alexandrino (A), o Vaticano
(B) o Atos Lavrensio (), 048. 0232. 81. 88. 322. 323. 326. 436. 442. 629. 642. 1067. 1243.

39 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
40 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
41 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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1409. 1505. 1735. 1739. 1846. 1852, Texto Bizantino (Byz) e Siriaca filoxeniana e heracleana
(syPmssh) . Prefere-se a lectio difficilior*? neste caso e concorda-se com o texto da NAZS,

No v.4c, no verbo “chafouev/recebemos”, temos um sinal de substituigao (),
indicando que gloffov aparece apenas nos testemunhos Sinaitico (X), 33 e 2344. No v.5, ocorre
uma transposicdo/inversdo de palavras de “"ypaowv cot kowvrv'/escrevendo-te nova” para
“kovnyv ypagwv corv/nova escrevendo-te”. Os testemunhos que trazem a inversao para ‘“nova
escrevendo-te” sdo: Sinaitico (X), Alexandrino (A), 048. 33. 442. 642°.1243. 1611. 1739. 2344
e da Vulgata (vg). Também aparece com a forma verbal diferente: “kowvnv ypapw cov/novo
escrevo-te”, em Atos Lavrensio (‘P), 5. 81. 642*. 1852 e na itala (it'); em Santo Agostinho, que
cita a mesma passagem de forma diferente (Aug®). A leitura da NA?® conta com o apoio dos
seguintes manuscritos: Vaticano (B), Porfiriano (P), 436. 1175. 1448. 1735. 2492; e do Texto
Bizantino (Byz). De fato, a 2Jodo é marcada por varias substituicoes.

No V.6, com avtn 1 gvioln gotwv (+ avtov X), a leitura seria “ovtn 1 evioln eotiv/esta
é a espistola”; pela forma “n evtoAn gotv avtov/esta é a epistola”, no Sinaitico (X), no
Porfiriano (P); pela forma “gotiv 1 evtoAn/é a espistola”, em Porfiriano (P), e 048. 307. 436.
442. 642, 1175. 1243. 1448. 2492. Texto Bizantino (Byz) e Lucifer (Lcf). A leitura indicada
pelo texto da NA?8 apoia-se nos testemunhos: Alexandrino (A), Vaticano (B), Mosquensio (K),
Atos Lavrensio () e também em 0232. 5. 33. 69. 323. 630. 1241. 1505. 1611. 1735. 1739.
1852. 2344. 2495; na Vulgata (vg) e na Siriaca (syr). Ainda no v.6, tem-se outra ocorréncia em
“kabmg Nrkovcote an’ apyiig/conforme o que ouvistes desde o principio”, com o sinal de (* )
variacao: “kafwg nkovcate am apyns’, em 5. 33. 307. 436. 442. 1243. 1739. 2344. 2492; kabwg
nKoVGATE O apyNG va, no Sinaitico (X), no Alexandrino (A), e em 048", 1735. A leitura
apresentada pela NA? ¢ testemunhada por: Vaticano (B), Porfiriano (P), Atos Lavrensio (¥),
642. 1175. 1448. 1611. 1852, Texto Bizantino (Byz); e com omissdo de wva, no Sinaitico (X) e
no 2492.

No v.7, na NAZ |&-se “¢&fjA0ov/tém saido”, € uma forma diferente nos testemunhos:
Porfiriano (P) e 1175, que trazem “gionAfov/tém entrado”; ambos os verbos estdo no aoristo e
na terceira pessoa do plural. Portanto, a Unica diferenca esta na preposi¢do que foi justaposta
ou acoplada antes do verbo &pyopat, sendo lido como €E€pyouan ou gicépyouat. Se se optasse
pela mudanca, a leitura seria: “oti moAlot mlavor ilonAbovelg Tov kocpov/porque muitos
enganadores tém entrado pelo mundo”. Destarte, a variante de “sionAfov/tém entrado” aparece

em Pordiriano (P), 049. 1175. 1448, Texto Bizantino (Byz) e na versdo Copta boairico (cop™).

42 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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Por sua vez, eén\Oov esta nos testemunhos: PB4, Sinaitico (x), Alexandrino (A), Vaticano (B),
Atos Lavrensio (V) e em 0232. 33. 81. 323. 614. 630. 1241. 1739. 2495; também na Vulgata
(vg), na Siriaca (syr), na Copta (cop®) e Irineu traducao latina (Irenaeus'®).

No v.8, ha a mudanga da pessoa do verbo dmoAéonte para amoincOe no Sinaitico
corrigido (R*); epyacoueba € substituido por epyacacbe no Sinaitico de segunda mao
corrigido (%*?), no Alexandrino (A), no ¥ e 048""¥ bem como em 5. 33. 81. 88. 307. 322. 323.
326. 436. 442. 630. 642. 1067. 1241. 1243. 1292. 1409. 1505. 1611 e 1735. Também no final
do v.8 ha a indicacdo de famoAdapnte, com um sinal de substituigdo por omolofmpev no
Mosquensio (K), Angélico (L), e Porfiriano (P), além de 049. 056. 0142. 104 e 330. Ainda, 0
verbo dmoldfnte estd na segunda pessoa do plural do aoristo ativo do subjuntivo de
amolapfPavm, que significa: “receberdes” ou ainda “quando recebeis”; se substituido por
“amoloPopev/recebamos” ou “quando recebamos”. Tal mudanca pode ser vista nos
testemunhos: 5. 33. 81. 88. 307. 322. 323. 326. 436. 442. 630. 642. 1067. 1241. 1243. 1292.
1409. 1505. 1611 e 1735. Por sua vez, os testemunhos que NAZ segue sdo mais consistentes
com omolofnte: Sinaitico (X), Alexandrino (A), Vaticano (B), Atos Lavrensio (V) e ainda em:
0232v9, 81. 88. 181. 322. 323. 326. 436. 614. 630. 1067. 1241. 1243. 1409. 1505. 1611. 1735.
1739. 1846. 1852. 1881. 2138. 2298. 2344, 2412. 2464. 2492. 2495. Também em lecionarios:
1596 1884 11439. Também pela critica interna, pela lectio brevior* se prefere o texto da edicio
critica de NAZ,

No v.9b, o aparato critico indica um sinal de variante de substitui¢do e adigdo (" 7),
como se segue: M0 mpodywv kol pun pévav év i) ddayfi Tod Xpiotod Bedv ok Exet: O pévav v
M) 0wayM", que comega com o verbo mpodywv que estd no nominativo masculino singular do
participio ativo. Vé-se nos testemunhos Porfiriano (P), Atos Lavrensio (¥), 5. 33. 81, que
trazem: mapoforvov (nom. m. sing. do participio presente ativo de napafaive), tendo a leitura
de ambos: “0 mpodywv kai un pévov/ aquele que ultrapassa e ndo permanece”, substituida
pela leitura de: “0 mopofaive kai pn pévov/ aquele que segue contrario e ndo permanece”.
Também se percebe uma adigao no final da sequéncia da frase (7) que € “tov yprotov/de Cristo”
nos testemunhos Sinaitico (X), Vaticano (B), 6. 201. 910. 2926; algumas versdes siriacas
(syP"™S%) trazem a adi¢io do pronome “avtov/dele”, com referéncia a Cristo, que, prvavelmente
é um acréscimo posterior que parece em Siriacos de Categoria Ill. No final do v.9e o Aparato

Critico da NA? traz mais dois simbolos na Gltima frase que s&o o (*) indicando que na Editio

4 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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Critica Maior (ECM) existe um empate quanto a leitura, que os editores compreendem que
uma ou outra podem fazer parte do original, e depois o sinal de “S” sobrescrito italico (¥), que
indica alternancia das palavras na sequéncia de: tov **moatépa xai TOv viOv &xel” nos
testemunhos Alexandrino (A), 4. 2.3.1.33. 81. 442.1243. 1735. 1739. 2344V4. 2492. No
manuscrito 1422 depois de “0 pévov év tij d1dayii/aquele que permanece na instrugdo” aparece
a expressdo dikatocvvn Tov Xprotov/ da justica de Cristo”. Concorda-se com o texto da NAZ
e prefere-se a lectio brevior em relacédo as variantes.

No v.11a, encontra-se o sinal de substituicdo (") em "0 Aéywv yap avtd yoipew’ no
Texto Bizantino (Byz™) e na Siriaca (sy); com a leitura de “yap Aeyov/porque aquele que diz”
nos testemunhos Porfiriano (P), Atos Lavrensio (W), 307. 642. 1175. 1448. 1611. 1852 e Texto
Bizantino (Byz™); e a leitura “Aeyov ovto/aquele que Ihe diz” somente em 81. 442, saidico (as)
e boairico (boP). O texto na forma que se encontra NA?® esta baseado nos testemunhos Sinaitico
(), Alexandrino (A), Vaticano (B), 048", 5. 33. 436. 1243. 1735. 1739. 2344. 2492. No final
deste mesmo v.11, h& outro sinal de adicdo () depois da ultima palavra que é
“movnpoig/malignas”, a qual ocorre em manuscritos latinos, com a frase: “ecce praedixi vobis
ut in diem domini nostri non confundamini/eis que predigo a vés que no Dia do nosso Senhor,
ndo estejais confundidos™, desta forma esta vg™* (Speculum), e nos manuscritos da Vulgata
(vg™*), que trazem um acréscimo maior das palavras lesu Christi, resultando na frase: ecce
praedixi vobis ut in diem domini nostri lesu Christi non confundamini. Ja a Vulgata segue o
texto grego apresentado neste estudo. Concorda-se com a NA?® pela lectior brevior®.

No v.12, h& um sinal de substituicdo (") antes do verbo Teywv, indicando que os
testemunhos  Sinaitico (X"), Alexandrino (A”), sa™, bo™S trazem “gyw/tenho” e
“ypapew/escrever” (presente do infinito ativo), substituido por ““ ypawyou/ ter escrito” (primeira
pessoa do singular do aoristo infinito ativo) conforme os testemunhos Alexandrino (A), 048V,
436.1735. Na sequéncia ha substitui¢des (") em “rdAla EAmilw yevésOor/Porém, espero ir”,
que aparecem como “eAmil® yoap yevesOor/porque espero ir’, que consta nos manuscritos
Alexandrino (A), 048Vid 5. 33, 81. 323. 642. 1735. 1739. 2344 e nos Latinos (vg™*). Outra
leitura € vista no Porfiriano (P), 307. 436 e no Texto Bizantino (Byz) que trazem “oAAa eAmilm
eABewv/porém espero ir”. No final do v.12 ha outro sinal substituicdo com losango sobrescrito
(*T)) de *T juédv por “vumv/vossa” nos testemunhos Alexandrino (A), Vaticano (B), 5.33.81V¢,
436. 442. 1243. 1739. 2344*. 2492 e na leitura da Vulgata (I vg) e boairico (bo). Ainda, nesses

mesmos manuscritos Alexandrino (A) e Vaticano (B) se tem um pequeno “s” sobrescrito

4 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
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italico (*) indicando alternancia entre as palavras que seguem no versiculo: 7. remAnpopévn®
(verbo participio perfeito passivo nominativo feminino singular). Ainda, tal alternancia esta na
posi¢do dos verbos: “n memAnpwpevn/seja plena” nos testemunhos 6. 201. 910. 1720. 2926; e
“memnpopevn n/plena seja” no Sinaitico (x*) e no Vaticano (B). Pode ser que seja uma lectio
harmonizata por outros textos joaninos, sendo desaconselhada®. Prefere-se a lectio difficilior*®
e concorda-se com o texto da NA28. Inclusive, para melhor aproveitamento, segue-se 0
comparativo entre os textos joaninos de 1Jo1,4, no qual existe a mesma mudanca de pronomes,
e 0 de 2Jo 12d, que é idéntico:

e 1J0 1,4: “kai todta ypagopey HUEL, va 1 yoapd Nudv | Tterinpopévn/e essas
coisas nés escrevemos, a fim de que a nossa alegria seja plena”

e 2Jo 12d: “iva | yopd Nudv N neminpopévy/a fim de que a nossa alegria seja
plena”.

No v.13a, o termo “acnaletor/sauda” (terceira pessoa do singular do indicativo, sendo
depoente), aparece em Vaticano (B), 6. 201. 910. 1720. 2926; o Sinaitico (X) traz a leitura de
“aocmalete/saudai” (terceira pessoa do plural do presente do indicativo), talvez porque
concorde com o plural da sequéncia “ta texva/0s filhos”. Do mesmo modo, como
possibilidades, temos “‘satda-te os filhos” ou “satidam-te os filhos”. Mas, como mais notavel
temos o final do v.13, (") em “tngekiextg/da eleita”, que 307 e vg™® leem “tng ekkAnolac/da
igreja”; também se observa um acréscimo de uma béngéo final, que na critica textual traz o
simbolo de T que ¢ uma adigao litGrgica: “Tn yopig peta cov/a graga seja contigo”, em 442, e
um “apnv/Amém” nos testemunhos 307. 1175. 1448. 1611. 1852. e no Texto Bizantino (Byz).
Contudo, este “amém” final ¢ omitido pelo Sinaitico (&), Vaticano (B) e pelo 6. Prefere-se a
lectio brevior neste versiculo?’. E evidente que todos os textos terdo algum tipo de variacio ou
problema de leitura, o que nos faz atentar ainda mais para a importancia do estudo das linguas

biblicas e da critica textual*®.

4 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
4% GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
47 GONZAGA, W., A Sagrada Escritura, a alma da Sagrada Teologia, p. 221.
4 OMANSON, R. L., Variantes Textuais do Novo Testamento, p. 537-538.
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3. A Historia da recepcdo da 2Jodo no Canon do NT

Apds um longo processo de debates, a identificacdo da autoria dos escritos joaninos é
dada desde Irineu, que havia recebido de Policarpo de Esmirna e Papias de Hierapolis®, a
tradicdo de que a autoria era de Jodo, um dos filhos de Zebedeu, que também era conhecido
como o Ancido (Presbitero) da Asia. O corpus joanino junto com outros textos foi muito
debatido, o que implicou na ndo aceitacdo desses escritos como sendo de autoria joanina.

O Evangelho de Jodo e a 1Jodo foram aceitos antes, uma vez que varios Padres da Igreja
contribuiram para a sua aceitacdo, a exemplo de Atanasio, que em 367 d.C. ja cita o0 Evangelho
de Jodo em vérias partes da sua obra®®. E ndo s6 ele, mas também Irineu de Le&o®, que cita
diretamente 1Jodo (1Jo 2,18-19.21-22). N&o obstante sua autoridade ser questionada, as obras
de Didimo o Cego sobre as Epistolas Catdlicas € um testemunho de que elas eram aceitas por
algumas igrejas, como as de Jodo que eram lidas e estudadas e assim mesmo sendo chamadas
de antilegomena®2 até o final do IV século.

Por outro lado, isso demonstra que, de fato, os livros eram lidos, estudados e avaliados
por algumas Igrejas. De acordo com Kruger®®, os codices maiores (Sinaitico, Vaticano e
Alexandrino) tinham os 27 livros do NT. Kannenguiesser>* afirma que somente em meados do
séc. Il e final do séc. IV € que as epistolas joaninas foram amplamente aceitas. Eusébio de
Cesareia afirma que: “legou-nos também uma carta de muitas poucas linhas e talvez outra e
ainda terceira, pois nem todos admitem que estas sejam auténticas; alias, as duas juntas nao
abrangem cem linhas”.

Também havia quem defendia que as epistolas joaninas eram de autoria de outro Jodo,
e que apenas tinha um homonimo, ou seja, alguém chamado de Jo30®. Na época da Reforma,
este debate retornou, com Karlatadt a respeito dos “sete livros controversos no periodo antigo:
Hebreus, Tiago, 2Pedro, 2 e 3Jodo, Judas e Apocalipse”®’ . Assim, Lutero segue esta
classificacdo, colocando 2Jodo no segundo grupo, junto com outros deuterocandnicos que

considerou de menor valor capital dentro do NT. Ja Calvino, aparentemente, rejeitou 2-3 Jodo,

49 JOHNSON S. E., Asia Minor and Early Christianity, p. 114.

5% SANTO ATANASIO, A Encarnagéo do Verbo, 11, 40, p. 73-98.

51 SANTO IRINEU DE LIAO, Contra as Heresias, 111, 16.5, p.147-149.

52 E a disputa entre aceitagao e rejeicdo dos escritos, termo usado em Eusébio. CESAREIA, E., HE, IlI, 25,8.
% KRUGER, M., Canon Revisited, p. 174.

% KANNENGIESSER, C., Handbook of Patristic Exegesis, p. 362-366.

55 EUSEBIO DE CESAREIA, VI, 25,10.

% EUSEBIO DE CESAREIA, VII, 25,16.

5" GONZAGA, W., Compéndio do Canon Biblico, p. 338.
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n&o escrevendo um comentario biblico em especifico sobre elas® como também ndo o escreveu
sobre o livro do Apocalipse.

No prefécio das Epistolas Catdlicas do seu comentario, Calvino, simplesmente excluiu
2-3 Joao, nao considerando como “catolicas”, sendo omitidas, talvez, em fun¢do do debate
acerca delas. Na opinido de Owen®™® ¢ porque a ordem das epistolas ndo era a mesma que as
Biblias atuais trazem, e as universalmente reconhecidas como Epistolas Catélicas foram 1Pedro
e 1Jodo, no entanto, as outras, como Tiago, 2 Pedro e Judas ndo; nem mesmo Calvino
considerou 2-3 Jodo como Epistolas Catolicas, por este motivo, é provavel que as tenha
omitido.

Observa-se que a questdo do reconhecimento das epistolas joaninas esta atrelada a uma
questdo de aceitacdo universal, ou pelo menos, de toda o cristianismo, e na ddvida, sobre a
autenticidade pela auséncia do reconhecimento, Calvino ndo elaborou nenhum comentario
sobre essas epistolas do NT. Por conseguinte, retorna novamente os critérios de “apostolicidade
e pregacao apostolica, antiguidade, regra de fé, uso litdrgico e adaptabilidade nas igrejas”.

Igualmente, muitos autores nos falam a respeito de uma escola joanina que ao redor da
tradicdo do apdstolo e evangelista Jodo organiza tudo aquilo que foi sempre perpassado dele,
quer seja diretamente, quer seja indiretamente, o que facilita o entendimento de os textos
joaninos serem diferentes entre si em género; o que implica que 0 corpus joanino nao é coeso,
porque sao varios géneros (evangelho, epistolar e apocalipse).

McDonald e Sanders®® afirmam que existia um movimento joanino, enquanto Lieu®?
fala da escola joanina, que era leal a tradicdo recebida, além de expressar diversos paralelos,
estilos e teologia entre as trés epistolas de Jodo, o que nos faz perceber que mesmo que Jodo
ndo tenha escrito diretamente o texto, o pensamento dele continuava em seus discipulos. De
acordo com Fabris®®, o texto grego do corpus joanino aparece desde os séculos IV-V nos
seguintes Manuscritos: Sinaitico (X), Alexandrino (A), Vaticano (B), Efrém reescrito (C*), em
fragmentos do °; e, em textos latinos do séc. I1, como a Vetus Latina e na Vulgata do séc. V.

Por sua vez, Fossati®diz que os fragmentos de 2Jodo se encontram no $*’ e no Uncial
0232 (2Jo 1-9), no Cddex 048 (2Jo 1-13). Inclusive alguns Manuscritos (9t) trazem a diferenca

% GONZAGA, W., Compéndio do Céanon Biblico, p. 342-351.

% CALVIN, J., Commentaries on the Catholic Epistles, p. 2-3.

80 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 689.
61 McDONALD, M. L.; SANDERS, J. A., The Canon Debate, p. 518-519.

62 LIEU, J., The Theology of the Johannine Epistles, p.17-18.

8 FABRIS, R., Lettere di Giovanni, p. 5-6.

6 FOSSATI, M., Lettere di Giovanni, Lettera di Giuda, p. 30.



216 | Liberdade, humanidade e graga nas Epistolas do Novo Testamento

entre “apostolo” e “evangelista”. Segundo o Fragmento Muratoriano®: “Epistola san ludae, et
superscriptio lohannis duas in catholica habentur/Epistola de Sdo Judas e a inscricdo: de
Jodo, duas (Epistolas) Catolicas temos tido”. Ainda, pela percepcédo da rejei¢ao da autoria do
apostolo Jodo, pela distingdo da forma narrativa, basta lembrar ainda que nenhum escrito
joanino tem a assinatura do autor, a ndo ser 2 e 3Jodo que trazem o titulo de “ancidao” ou
“presbitero”.

Nem o Evangelho e nem 1Jodo trazem a informacdo de quem € o seu real autor. Os
indicios apontam para o “discipulo que Jesus amava” (Jo 13,23; 19,26; 20,2; 21,7.20)°. E
notério que Orton®’ busque evidenciar como a fidelidade do discipulo ao seu Mestre foi
claramente atestada, e faz uma comparacdo entre Benjamim e o discipulo, porque recorda Dt
33,12 em que reflete a béngao de Moisés sobre este patriarca. Ele ¢ chamado de “o0 amado do
Senhor” o que conduziria a outras tradi¢des como Gn 44,30 em que a vida de Jaco era “tao
ligada a vida do jovem” que a morte de um implica na morte do outro.

Também diz que no Livro dos Jubileus 43,11 tal vinculo entre Jac6 e Benjamim ainda
continua vivo nos dias de Jodo, ou seja, tornou-se proverbial. O que corresponde a afirmar que,
assim como Benjamim ndo esta ligado a tradicdo de José, mas € o irmao mais amado por ele,
aplica-se o mesmo principio ao fato de que este “discipulo amado” ndo traiu o seu Mestre, e
nem o abandonou em seu discipulado (Jo 18,15; 19,26).

Alias, os escritos joaninos ndo sdo prescritos com o home do autor, tal qual o corpus
paulino, no qual se 1€, por exemplo: “Tladlog dndctorog/Paulo, apostolo” (Gl 1,1a). Também,
nas deuteropaulinas, como a de 1Timoéteo: “Tladrog dmdotorog Xpiotod Incod/Paulo
apostolo de Jesus Cristo” (1Tm 1,1a). O nome de “Twdvync/Jodo” somente aprece em Ap 1,4a,
mesmo assim, ndo se autointitula apéstolo. Ademais ndo ha consenso entre os estudiosos se as
Epistolas Joaninas foram escritas diretamente por ele; pelo contrario, atualmente se pensa em
uma escola joanina.

O livro do Apocalipse tem 0 seu autor descrito apenas como Jodo, e 2 e 3 Jodo trazem
o titulo de “ancido” como o autor da epistola. E importante ressaltar que os escritos joaninos
tiveram um longo debate para serem aceitos, e mesmo com a existéncia de citacdes e

fragmentos de todos esses escritos, a canonizagao so se deu no século IV d.C.%,

85 Canon Muratoriano, linha 42 (texto em latim reconstruido).

% Em todas as frases a de Jo 20,2b usa o verbo diferente: “podntryv 6v épiker 6 Incodc/discipulo que amava a
Jesus”, o verbo ¢ piAém na 3° masculina do singular do imperfeito do indicativo ativo.

67 ORTON, D. E., The Composition of John's Gospel, p. 191.

8 GONZAGA, W., A acolhida e o lugar do Corpus Joanino no Canon do Novo Testamento, p. 681-704.
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4. A estrutura da 2Jodo a luz da Anélise Retérica Biblica Semitica

A Andlise Retorica Biblica Semitica, também conhecida como a “nova retorica”
“retdrica semitica”, desenvolvida por Meynet, trabalha os textos a partir de seus varios niveis.
No caso da 2Jodo conta com uma forte presenca de seguimentos trimembres®®, sendo possivel
dividir os termos em trés partes que podem ser vistas na tabela a seguir. Ela € um método
sincronico’® que, juntamente com o Método Histdrico-Critico, contribuiu muito para uma
maior compreensao do texto biblico. Isto tendo em vista que o dinamismo da argumentagdo se
elabora a partir das palavras que o proprio autor utilizou. Contudo, 0 método de Analise
Retorica Biblica Semitica pode ser distinguido dos outros métodos. Meynet™ diz que a
principal distincdo entre os procedimentos é que este método nasceu dentro do campo da
exegese biblica, pela observacdo empirica dos textos, que sdo baseados em um estilo e forma
que os escritores do NT desenvolveram, seguindo o estilo dos livros do Antigo Testamento,
com sua propria ldgica de composi¢do na estrutura interna de cada texto. Assim, por exemplo,

percebe-se um merismo’? no v.1b-e:

“a seus filhos aos quais EU amo em verdade e ndo somente EU

mas também TODOS os que conhecem a verdade”

O merismo é, segundo Meynet’3, um caso particular do fendmeno da binaridade, porque
expressa a totalidade (eu e todos). Assim, na tabela a seguir, vemos o método aplicado a nossa
2Jodo, epistola aqui em estudo:

v.1:

:: O Presbitero a senhora, a eleita,
+ e aos seus filhos 0s quais EU amo na verdade,
+ e ndo somente EU; mas também TODOS 0s que conhecem a verdade,
V.2:

:: por causa da verdade que permanece em nés
= € CoNnosco estard para sempre.
v.3:

.. Estara conosco a graca, a misericordia,

a paz

+ da parte de DEUS PAI e da parte de JESUS CRISTO, o FILHO do PAI,
= na verdade e (no)amor.

% MEYNET, R., Treatise on Biblical Rhetoric, p. 56-57.

0 PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, A Interpretacio da Biblia na Igreja, p. 49.
"TMEYNET, R., Leer La Biblia: Una explicacion para comprender, p. 64.

2 ANDERSON JR., R. D., pepiopdg, p. 70.

8 MEYNET, R., Studi di Retorica Biblica, p. 24.
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v.4:

::Alegro-me muito Conforme instrucao (que) recebemos
= da parte do PAI.

V.5:

.- E agora, rogo-te, senhora,
+ ndo como escrevendo-te nova instrucao
+ mas a que temos desde o principio
= para que nos amemos uns aos outros.

V.6:

;. E esta (instrucdo) € o amor

+ para que caminhemos segundo a sua instrucao.
+ Esta instrucao é

+ conforme o que ouvistes desde o principio

= para que nela caminheis.

V. 7.

.. Porque MUITOS

+ 0s quais ndo confessam
= Este € 0 enganador

enganadores
que JESUS CRISTO

e 0 ANTICRISTO

tém saido pelo mundo
veio em carne.

v.8:

- Vigiai por vOs mesmos.

+ Para que néo perderdes aquilo (em) que trabalhamos,
= mas recompensa plena receberdes

v.9:

::TODO aquele que ultrapassa,

+ e ndo permanece na doutrina de CRISTO
+ néo tem DEUS.

+ aquele que permanece na doutrina,
= este tem também o PAI e o FILHO.
v.10:

:: Se alguém vem junto a vés

+ e esta doutrina ndo manifesta,

+ nédo 0 recebais em casa,
+ e (nem) 0 saudar,

= tampouco faleis.

v.11:

:: Aquele, pois, que fala, para o saudar
+ comunga COm as suas obras malignas.
v.12:

:: MUITAS COISAS tendo para Vos escrever
+ Néo tenho desejado por meio de papel e tinta,
+ mas espero estar junto a vos e falar face a face
= a fim de que a nossa alegria seja plena.

v.13:

:: Sauda-te os filhos de tua irma, a eleita.

Fonte: Texto de NA28, tabela e traducgéo dos autores
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5. A estrutura da 2Jodo como género epistolar

Em 2Jodo tem-se uma estrutura de antiteses, contrapontos de ideias, sendo sempre
apresentadas como respostas as atitudes dos ouvintes. A 2Jodo é estruturada no género
epistolar. Para Zevini™, a estrutura seria: vv.1-3: saudacéo inicial; vv. 4-6: exortacdo a
mutualidade do amor; vv.7-11: afastamento dos sedutores; e, por sua vez, vv. 12-13: saudacédo
final. Outra estrutura é proposta por Morgen” a partir do remetente “Presbitero” que sauda “a
Senhor Eleita” (vv.1-3), na sequéncia, o corpo da epistola (vv.4-11), que pode ser dividida em
duas partes, v.4-6 e v.8-11, que tém o v.7 como “versiculo-ponte”; e, por fim, as saudacdes
finais como de costume nas epistolas ou cartas classicas, com uma conclusdo (vv.12-13).
Segundo Perkis’®, a epistola pode ser esbocada de uma maneira mais elaborada, em trés partes:
| - Férmula introdutéria (vv.1-3); 1l - corpo da epistola (vv.4-11): a) fidelidade dos destinatarios
(vv.4-6); b) exortacdo aos dissidentes (vv.7-9); ¢) medidas para com os dissidentes (vvv.10-11)
[l - conclusdo (vv12-13); para Marshall”” a divisdo seria: vv.1-3: destinatarios e saudacdes;
vv.4-6: vivendo na verdade e no amor; vv.7-11: cuidado com o falso ensino; vv.12-13: palavras
finais e saudacdes; Stott’® divide a epistola de forma que traz pequenas diferencas em relacio
a estrutura proposta por Marshall: vv.1-3: saudagdes; vv.4-11: a mensagem da epistola; vv.12-
13: a conclusdo da epistola.

Rosenmeyer’® afirma que a questio da estrutura nfo é tdo importante em si, porque tudo
0 que fosse enviado de um lugar para o outro com a intencdo de se comunicar estava de alguma
maneira inserida no género epistolar. No caso de 2-3Jodo e Filemon, temos a ideia de uma
recepcao para 0 autor entre 0 grupo que recebe a epistola, porque desejava falar pessoalmente
(2Jo 12; 3Jo 14). A autora® ainda afirma que o realismo de 2Jodo é pouco convincente, e 0
desejo de que fosse deste modo ndo é esclarecido ou explicado, porque cartas de martirios
pertencem a tradicédo epistolar cristd posterior, o que aparentemente é uma tradicéo filosofica
de comunicagdo com seguidores dispersos.

A teologia de Paulo da comunidade cristd como o corpo de Cristo, por exemplo, é o

propdsito central de algumas suas formas epistolares. Ao usar uma linguagem familiar aos

4 ZEVIBI, G., Le tre Lettere di Giovanni, p. 209.

> MORGEN, M., Las cartas de Juan, p. 61.

6 PERKINS, P., Epistolas Joaninas, p. 831.

" MARSHALL, I. H., The Epistles of John, p. 60-75.

8STOTT, J., Letters of John (Tyndale New Testament Commentaries — Vol. 19), p. 226.
" ROSENMEYER, P., Epistolary Narratives in Ancient Greek Literature, p. 197.

8 ROSENMEYER, P., Epistolary Narratives in Ancient Greek Literature, p. 385
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leitores, lembra-os da conex@o que eles ttm com os irméos distantes que sdo membros
participantes do corpo e que sofrem com a carga emocional que a linguagem impbe ao
destinatario de suas cartas. No caso de Jodo, o teor teolégico € menor, ao passo que 0 tom
paternal é maior, como um pai espiritual dirigindo-se a seus filhos na fé, com ternura e cuidado

pastoral.

6. O paralelismo e 0 quiasmo de 2Jodo

Segundo Meynet®!, ao explicar sobre o concentrismo na composicio, os elementos da
composigdo da imagem espelhada correspondem inversamente uns aos outros. Contudo,
enguanto esta ultima pode afetar duas unidades a distancia, a composicao concéntrica s pode
afetar uma e a mesma unidade porque seus dois lados sdo mantidos juntos pelo elemento central
no qual esta focado. Isso é perfeitamente observavel na estrutura da Epistola de 2Jodo, visto
que o foco desta breve epistola € o que se chama de constru¢io concéntrica (A | B | X |B’| A”).

A|wv.1a-3b

B | vv.4a-6¢
X | vv.7a-8c

B’| vv.9a-11b
A’ |vv.12a-13a

Esta estrutura concéntrica é formada pelos vv.7a-8c: uma exortacdo ou admoestacdo
acerca do que estava acontecendo na comunidade joanina, a ruptura, uma iminéncia
apocaliptica com a figura do anticristo, e as possiveis perdas de toda obra realizada pela
aceitacdo do Evangelho de Cristo, ao que o Presbitero chama de desvio doutrinario. Igualmente,
nota-se que ela comeca e termina com o termo “eleita”, fazendo referéncia tanto a “senhora”
quanto a sua “irma”; possivelmente, duas comunidades joaninas. Este recurso utilizado pelo

autor de 2Jodo forma um quiasmo, criando uma estrutura quiastica em toda a epistola:

81 MEYNET, R., Treatise on Biblical Rhetoric, p. 133.
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A v.1: O Preshitero a eleita, a senhora, e a seus filhos.

[..]

:: Porque muitos enganadores tém saidgpelo mundo.

+ Os quais ndo confessam\yue Jesus £risto veio em carne.

= Este é 0 enganador e o anXjcri
X | 7a-8c¢: Vigiai por vos mesmes.

= Para que nao perderdes,&quilo\(em) que trabalhamos,

+ mas recompensa plepa’receberde

]

A’| v.13: Sauda-te os filhos de tua irm4, a eleita.

A preocupacdo do ancido, pelo que se percebe pelo quiasmo, é que toda obra fosse
perdida pela desercdo do engano, dos que negavam a encarnacdo do Verbo Eterno. E tal
seducdo era uma manifestacdo do espirito do anticristo (2Jo 7; 1Jo 2,18.22; 4,3). Nesta
perspectiva, a frase “Vigiai por vds mesmos”, como ponto de convergéncia, ¢ importantissima.
Além disso, verifica-se um paralelo invertido, ou possivelmente um quiasmo espelho®?, algo

raro, entre os vv.10d-11a:

v.10d kai xaipeiv aur@

v.10e pn Aéyere:

{

v.lla O Aéywv vyap aut@w Xaipeiv

De fato, trata-se de uma epistola de um lider eclesiastico para outra comunidade, a qual,
plantou, cultivou e alimentou. E, no teor do escrito, ele demonstra a preocupagéo devido a um
problema interno, se estiver no mesmo contexto histérico de 1 e 3Jodo, e se for do mesmo autor,

visto que, pelo que se percebe, disputas e deser¢des ocorreram nas comunidades joaninas.

7. Comentario sobre 2Joao

O comentario sobre a Epistola de 2Jodo é baseado na estrutura estabelecida, ou seja, na
sequéncia concéntrica que tem cinco partes distintas. Nos vv.1-3: A saudacdo inicial, com o
epiteto que assume o remetente “presbitero” ao destinatario, “senhora eleita”, e uma declaragao

de amor aos que “andam na verdade”, ja como uma analepse do que sera escrito, uma vez que

8 WATSON, W. G. E., Classical Hebrew Poetry, p. 203.
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o0 que n&o for conforme o que foi ensinado pelo presbitério, pela negacéo de que Jesus encarnou,
seria considerado herético e cismatico.

Igualmente, pode-se dizer que a apresentacdo ou a abertura da epistola nos moldes
estilisticos do mundo greco-romano, com a abertura que € composta de remetente, que é o
“presbitero”, que escreveu ao destinatario: “a senhora eleita, e a seus filhos”; em seguida, o
“presbitero” expressa o motivo do seu amor, porque ele e outros irmaos amavam os filhos da
senhora, porque andavam na verdade que lhes foi ensinada.

Por esta raz&o, descreve-a como “eleita”, um termo de carater teoldgico, e na sequéncia
traz uma saudacdo com o desejo de salde ou bem-estar, conforme aparece no v.3: “Estara
coNnosco a graca, a misericordia e a paz da parte de Deus Pai. E da parte de Jesus Cristo, do
Filho do Pai, em verdade e amor”. Nisto, se permanece naquilo que recebeu da tradi¢ao
apostélica.

Nos vv.4-6: o foco é continuar a andar no amor, sé que dentro do que foi instruido antes,
“desde o principio”. O que indica que existe uma lembranga e uma exortacao, a lembranga de
que a ordem é 0 mesma, isto €, ndo existe nenhuma novidade apresentada, a ndo ser a renovacao
desta ordem que pode ser lida no v.5: “ndo como te escrevendo uma nova ordem, mas aquela
mesma que desde o principio tivemos”. Apos exibir a argumentagdo, diz qual € a instrucao
recebida deste o principio, que constam nos vv.5b-6a: “Para que nos amemos uns aos outros.
E esta (instruc¢do) ¢ o amor”.

Por sua vez, 0s vv.7-8 demonstram a causa que tanto preocupa o autor pela crise dentro
da comunidade: os dissidentes sdo chamados de “enganadores”, sendo o lider deste grupo
chamado de “o enganador e/ou o anticristo”. Ademais, exatamente nestes versiculos temos o
concentrismo da epistola, que trata o perigo da falta de lealdade a doutrina.

Nos vv.9-11, o autor trata dos que ultrapassam o ensino apostélico ndo tendo sequer o
Pai, uma vez que negaram o Filho pela “novidade”, e assumindo a postura dissidente, recebem
um tom de excomunhdo. A hospitalidade era uma pratica comum no cristianismo primitivo
(Rm 12,13; 1Tm 5,10; Tt 1,8; Hb 13,2), sendo a forma primaria de expressdo do amor. A
prestacdo de ajuda aos missionarios itinerantes era comum nas comunidades primitivas, mas
ela é agora advertida a nem sequer saudar, ou oferecer hospitalidade aqueles que negam
doutrina semelhante sobre a Encarnagéo de Cristo.

De fato, o remetente da epistola de 2Jodo fala em nome da comunidade local e

chamando-a de “cleita”, e os destinatarios, ou seja, outra comunidade cristd, da mesma forma,
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denomina-a de “irma” e “eleita”. Rensberger®® pensa que os dissidentes seguissem a Di6trefes,
e este seja 0 herético e cismatico. Assim, com 0 breve anuncio de uma possivel visita na
comunidade local para a qual a epistola é destinada, e considerando esta divisdo em cinco
partes, de forma sumarizada, é possivel compreender toda a estrutura da epistola de 2Jod08.

J& nos vv.12-13, a urgéncia da mensagem e o desejo expresso pelo autor de visitar a
comunidade irmd manifestam que outras instru¢des serdo dadas pessoalmente: “Muitas coisas
tendo para vos escrever. N&do tenho desejado por meio de papel e tinta, mas espero estar junto
a vos e falar face a face, a fim de que a nossa alegria seja plena”. Nota-Se que, a plenitude da
alegria é a comunh@o entre o remente e o(s) destinatério(s).

Enfim, envia saudacGes da comunidade em que se encontra, chamando-a de “os filhos
de tua irma, a eleita”. O que nas entrelinhas da epistola aponta para os que se mantém na
fidelidade do ensino anteriormente recebido do presbitero. Este ensino é perpetuado na escola
joanina, os receptores da tradigdo apostolica joanina que exortam os leitores a andar na verdade
e no amor na permanéncia da doutrina de Cristo (2Jo 2-9).

8. A crise na comunidade joanina: o teor apocaliptico nos escritos

As crises do cristianismo primitivo s&o crises desta autonomia, em trés dimensdes: de
um lado, a separacdo de um determinado povo podia ser posta em questdo. Tentativas de manter
a ligacdo com o judaismo pela assuncao de caracteristicas rituais identificadoras do judaismo
levaram a crise judaistica do sec. | d.C. Nela, tratava-se da autonomia diante da religido-mae.
Paulo tornou-se o fundador ¢ o defensor da liberdade da “nova religido”. Essa crise teve seu
ponto de partida no aperfeicoamento do rito e, a partir dai, espalhou-se por todo o sistema
simbdlico; por outro lado, a imparidade e a exclusividade, perante todos os demais sistemas
simbolicos religiosos e filoséficos, podiam ser postas em questdo, e, com isso, também a
delimitacdo em relacdo ao mundo pagdo. A gnose foi uma tentativa de interpretar também o
sistema simbdlico cristdo primitivo como variante de um sistema simbélico universal. Na crise
gnostica do séc. 11 d.C., estava em jogo a autonomia da religido crista primitiva, que permanece
irreversivelmente ligada ao Deus uno e unico do judaismo e ao mistério da encarnacao de Jesus

Cristo, o Filho de Deus. Para Theissen® trata-se da unidade entre mito e histdria no cristianismo

8 RENSBERGER, D., 1 John, 2 John, 3 John, p. 27.
8 RENSBERGER, D., 1 John, 2 John, 3 John, p. 155.
8 THEISSEN, G., A religido dos primeiros cristdos, p. 284-285.
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primitivo; finalmente, em terceiro lugar, no decorrer do tempo, a consciéncia contracultural
teve de ser mitigada. O cristianismo mesmo tornou-se tradi¢éo e assumiu os valores culturais e
0s modelos comportamentais gerais do mundo. Contudo, o ethos contracultural das origens
sempre se reacendeu nas crises proféticas, isto €, nas crises apocalipticas decorrentes das
perseguicBes ou heresias que foram surgindo ao longo dos inicios do cristianismo.

Para compreender esta questdo gnostica, cabe-nos uma pergunta: sera que a comunidade
joanina estava a beira de uma crise gnostica? O ancido se utiliza da terminologia gndstica para
combater os desvios doutrinarios e fortalecer a doutrina do Logos Encarnado. Por isso, ele
repetidamente enfatiza que “Jesus veio na carne”, ou seja, fisicamente, expressa 0 mistério da
encanacdo do Verbo, igualmente indicando no Prélogo do IV Evangelho (Jo 1,1-2.14).

Schnackenburg®® diz que a composicdo da 2Jodo deve ter sido em um tempo perto da
1Jodo, porque o v.7 fala dos enganadores, sobre as heresias, e quais providéncias foram
tomadas, no v.10. No que se refere a 2Jodo, para ele, ndo pode ser a mesma comunidade em
que vive Gaio, que aparece na 3Jodo. Entdo, 2Jodo seria resultado da 1Jodo, dos problemas
internos da comunidade, s6 que também traz outra hipotese, a de que a 1Jodo é enviada para
um circulo maior; a 2Jodo a uma outra comunidade; e a 3Jodo teria sido escrita para uma pessoa
em particular, que seria o mencionado Gaio (3Jo 1). E possivel que a comunidade do Presbitero
estivesse passando por problemas internos, o que teria feito despertar nele uma linguagem
apocaliptica, ja que as pressdes externas também eram possiveis nas perseguicdes tanto
promovidas pelos gentios quanto pelos judeus. Basta lembrar que se alguém confessasse que
Jesus era 0 Messias, seria expulso da Sinagoga. Posteriormente, entre os cristdos, quem nao
confessasse a encarnagdo, como “muitos” (1Jo 1,7), e novamente usa “muitos” (2Jo 7), trairia
a comunidade que buscava a preservacao da sua tradicdo ante a realidade do seu tempo. Entéo,
defende Schnackenburg®’, pelo teor teolégico da epistola, 0 Evangelho de Jodo deve ser
posterior ou no maximo bem proximo das epistolas joaninas.

E not6rio o hino introdutério no Prélogo do IV Evangelho, em cujo climax o autor
declara que: “Kai 6 Adyog cap €yévero kal Eoknvmoev v NUIv/E 0 Verbo se fez carne e
estendeu a sua tenda entre n6s” (Jo 1,14). Esta é uma posi¢ao contra a negagdo da humanidade
de Jesus, de sua encarnacéo. Isso levanta suspeitas em relacdo ao fato de que € possivel que
membros de outras comunidades tivessem tradicdes cristologicas distintas ligadas ao

messianismo judaico nas comunidades de fala aramaica, e outras concepgdes nas de fala grega,

8 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 325-326.
8 SCHNACKENBURG, R., Cartas de San Juan, p. 325-326.
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que introduzia a pessoa de Jesus dentro do escopo cultural para aplicagdo do projeto salvifico
de Deus para a humanidade.

Grossi & considera gnosticismo um sistema religioso-filos6fico que buscava a
explicagdo para o conhecimento divino, pelo que, também, alegava que o ser humano foi criado
de um defeito, e a encarnacdo de Cristo deu-lhe o status de “defeituoso”; basta lembrar que o
gnosticismo da época joanina seria o docetismo®. Além dos dualismos na epistola, na
linguagem de antagonismo, possivelmente as figuras escatoldgicas messianicas sao retiradas
de Daniel, conforme aparecem no livro do Apocalipse.

Também temos a mesma imagem apocaliptica presente em 2Jodo, precisamente no v.7:
“1ig oTv O yedotng el un 6 dpvoduevog &1t Incodg ovk EoTv O YPIoTOC; OVTOC 0TIV O
AVTiYPLoTOG, O GPVOVLEVOS TOV TTOTEPA Kal TOV viov/Quem é 0 mentiroso, sendo aquele varéo
que estd negando que Jesus € o Cristo? Tal negador é o anticristo: aquele que esté falando em
negacao ao Pai e ao Filho”. O teor escatologico com elementos apocalipticos da 2Jodo consiste
no fato de que os enganadores sdo falsos profetas e anticristos, que ndo confessam Jesus
encarnado. Inclusive, Galvez® diz que, contextualmente, no século 1 d.C., o ambiente do

pensamento apocaliptico se situou na comunidade joanina. Note-se também esta ideia na

Didaqué®:

Didaqué X VI, 4 (grego) Didaqué X VI, 4 (traducéo)
avéavovong yap TG  avopiog | 4a | porque com 0 aumento da injustica se odiardo
LGTGOVGLY AAANAOVG uns aos outros
Kol divEovot kal mapaddoovat, koi | 4b | e se perseguirdo e neste tempo aparecerd o
TOTE PAVNOETAL O KOGHOTAUVIG (DG sedutor do mundo como se fosse Filho de
vi0g Oeod, Deus,

Kol Tomoet onpeia kai tépata, kai ) | 4c | e fard sinais e prodigios, e a terra sera
vi| mapadodnoeToL €iC YEIPpAG AOTOD, entregue nas maos dele,

Kol momoel aBéuto, & ovoémote | 4d | e fard imoralidades nunca dantes vistas desde
véyovev €€ aidvog 0 inicio dos tempos

Fonte: Texto de Didache, XV1,4, tabela e traducdo dos autores

O Anticristo é retratado como um usurpador do status quo de Cristo, uma persona que

9992

nos ultimos dias serd um “mAdvog/sedutor’™< ou “enganador”. E a Didaqué traz o étimo com

8 GROSSI, V.; BERARDINO, A., La chiesa antica: ecclesiologia e istituzioni, p. 278.

8 Seita gnostica que modificava pontos dogmaticos cristoldgicos, por causa de conceitos filosoficos gregos, o que
negaria a encarnagdo de Cristo.

% GALVEZ, I. R., Los Simbolos del Apocalipsis, p. 14.

1 EHRMAN, B., The Apostolic Fathers: Didache, XVI1,4. (Vol.1), p. 441.

%2 Ou enganador.
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certa diferenga em relagdo ao escrito joanino que apresenta “0 kocpomiovng/sedutor do
mundo”. Segundo Jefford®®, existe um paralelo com Ap 12,9¢: 6 mhov@dv TV oikovpévny/
aquele que engana o mundo”. O termo s6 aparece em Jodo, sendo exclusivo dele. Em Paulo, o
equivalente ao anticristo ¢ composto por dois termos: “dvOpwmog TH¢ dvopiag, 0 vVIOG TG
anwieiag/homem sem lei, o filho da perdigdo” (2Ts 2,3d), o que para ele estaria associado com
o proprio Satanas®. Nota-se que no texto do Didaqué, ele comega nesta parte, com a afirmativa
de que o amor se esfriard, uma possivel alusdo ao discurso escatolégico de Jesus em Mt 24,12:
“koi o1 0 mANBuVOfvar TV dvopiov yuynoetow 1 ayamn t@v moAldv/e por ter sido
multiplicada a iniquidade (anomia), o0 amor esfriara de muitos”. Assim, ha uma alusdo de uma
parte de Mt 24,12, apenas com uma modificacdo no verbo: em Mt 24,12a, o verbo €
“mAnbvvOfvavsera multiplicada”, um aoristo passivo infinitivo de “mAn0bve/multiplicar”, e
na Didaqué ha o uso de um verbo substantivado: “av&avovonc/aumento”®®,

Draper®® sustenta que a ideia do anticristo no Didaqué esta relacionada & perseguicio
sobre a comunidade cristd do seu periodo existencial, e possui um paralelo com diversas
passagens do NT, inclusive as de carater apocaliptico. Para Merwe®’, os dissidentes da
comunidade que sdo descritos como “€€ nudv EERABav/do NOSSO meio sairam” e também: “koi
VOV avtiyplotor ToAlol yeydvaoiv/e agora anticristos muitos se tornam”. Percebe-se na
epistola, que o autor trata os irmaos como uma familia; os que ndo sdo da familia demonstram
a falta de amor; e como resultado disto, acontece a dissidéncia que ndo aceita a encarnacado de
Cristo.

Policarpo®, citando 1Jo 4,2-3 e 2Jo 7, afirma: “TIdc yop d¢ v ur oporoyi] Incodv
Xpiotov v capki EAnAvOévar, avtiyplotog éotiv/porque todo aquele que ndo confessa a Jesus
Cristo em carne, se dira: (este) é anticristo.” Observa-se que os gque abandonavam a
comunidade joanina eram “anticristos”, e a epistola do Presbitero era um prentncio de sua
visita pessoal as comunidades. Nota-se que em duas epistolas joaninas a ideia de uma visita
estd contida, anunciando um encontro pessoal: 1) 2Jo 12: “kai otopa TPOC oTOU AdAfcO/e
falar boca a boca”; 2) 3Jo 14: “kai otopa Tpog otopa Aaincopev/e falaremos boca a boca”.
No caso das epistolas de Jodo, esta expressdo indicaria/significaria falar pessoalmente, isto é,

na presenca um do outro: face a face, cara a cara.

% JEFFORD, C., Didache, p. 47.

% TREVIJANO, R., Anticristo, p. 334-336.

% BAUER, W.; ARNDT, W.; GINGRICH, F. W. (Orgs.). avéavm, p.132.

% DRAPER, J. A.; JEFFORD, C. N., Didache: A Missing Piece of the Puzzle in Early Christianity, p. 507.
% VAN DER MERWE, D. G., Salvation in the Johannine Epistles p. 440-441.

% ERHMAN, B., Apostolic Fathers: Letter of Polycarp (Vol.1), p. 343.
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Segundo Utley®®, os falsos mestres ensinam o erro que, desde 1Jo 4,1-6, ¢ comprovado
0 que eles negavam, distinguindo a verdade do erro. Assim, esses falsos mestres: 1) negavam
a humanidade de Jesus (docetismo), com aparéncia humana, contudo em espirito; 2) negavam
que Cristo morreu na Cruz (discipulos de Cerito), e afirmavam que o Cristo-Espirito veio sobre
0 homem Jesus, no seu batismo no Jord&o, e abandonando-o antes que Jesus morresse na Cruz.

Portanto, o anticristo em 2Jodo € um espirito de mentira, ja que o diabo é o pai da
mentira e mente desde o principio (Jo 8,44). Segundo Barth'®, era uma mentira acerca da
natureza humana de Cristo, que era negada pelo docetismo, que pode ser uma das correntes
filosoficas do gnosticismo. Irineu de Lido e Clemente de Alexandrial®, em seus escritos,
combateram o gnosticismo como heresia. Segundo Osborn%?, esse ensinamento ja fora
combatido nos escritos de Clemente, especificamente no Stromata (111,13 e V1,17)1%, e afirma
que este tipo de heresia € muito mais antigo do que se pensa, porque de alguma forma, €
combatido no NT.

Novamente para Barth'% “a cristandade tem visto e estabelecido o que esta envolvido
no milagre da Natividade, ou seja, a unio hypostatica, a unidade genuina do verdadeiro Deus e
do verdadeiro homem no tnico Jesus Cristo”. A defesa da verdade ¢ o resultado desta pequena
epistola joanina. “6t1 moAloi mAdvol "EERAOOV €ic TOV KdouoV, ol Uy Oporoyodvteg Incodv
Xpiotov &pyouevov v capki- obTd¢ dottv O mAGvoc Kai O @vtiypioTog/porque muitos
enganadores tém saido pelo mundo, aqueles que ndo confessam que Jesus Cristo veio em
carne. Este é o enganador e anticristo” (2Jo 7).

Destarte, 2Jodo traz uma linguagem apocaliptica na figura do Anticristo. Inclusive, o
autor da 1Jodo, descreve-se o espirito dele como atuante no mundo (1Jo 4,1-6) e que muitos
anticristos imediatamente atuavam e isto representava, entdo, a “chegada da ultima hora” (1Jo
2,18). Para Beale'®, existe claramente um paralelo com a profecia de Daniel que, a priori,
decepciona a fé da comunidade judaica. Por mais que a presenca real do anticristo nao estivesse
no meio da comunidade, os falsos profetas atuavam pelo espirito do anticristo, dentro desta
concepgdo apocaliptica. De outra forma, este espirito do Anticristo é resultante da auséncia do

“ayamm/amor”, que era altamente exigido na comunidade joanina.

% UTLEY, R., The Beloved Disciple's Memoirs and Letters: The Gospel of John, 1, 2 and 3 John, p. 320.
10 BARTH, K., Eshoco de uma Dogmatica, p. 137-138.

101 STAHLIN, O., Clemens Alexandrinus (Band 2 Stromata Buch 1-V1), p.238.

102 OSBORN, E., Clement of Alexandria, p. 14.

103 STAHLIN, O., Clemens Alexandrinus (Band 2 Stromata Buch 1-VI), p.511.

104 BARTH, K., Eshoco de uma Dogmatica, p. 137-138.

15 BEALE, G. K, A New Testament Biblical Theology, p. 943-944.
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Contudo, certos cumprimentos escatoldgicos como a destruicdo de Jerusalém em 70
d.C., eram entendidos como o fim da historia e precedia a volta de Cristo; outros eram
entendidos apenas como eventos tipologicos do fim dos tempos. Para Gray 1%, essas
“desergoes” da comunidade joanina “sdo um prenuncio do anticristo” com todas as associagdes
escatoldgicas. Se o anticristo € uma pessoa real, para o autor, o espirito dele opera na negacdo
da encarnacao de Cristo (2Jo 7; 1Jo 4,2-3.22-23).

Assim, os falsos profetas saem pelo mundo propagando falsas mensagens ou
mandamentos (2Jo 7; 1Jo 2,19; 4,1). Parsenios'®’ chama de “retérica da oposi¢do”, como o
“Ancido”, ou melhor, o “Presbitero” chama a esses que abandonaram a comunidade crista. Se
existia uma crise na comunidade, os que permanecem sdo “os eleitos”, ja que eles mantém a
verdade recebida. Kamisnky'® diz que dentro das grandes e principais escolas de pensamento
do NT o grupo se expande com a insercdo dos gentios dentro de suas comunidades, como
“eleitos”, porque creem em Jesus Cristo, 0 que ndo quer dizer que 0 proprio cristianismo rejeite
o conceito biblico de eleicdo e a sua exclusividade implicita. Deste modo, se 0s primeiros
cristdos tinham em comum com os outros, a ancestralidade em Adao, isto também néo fazia
deles universalistas, mas particularistas. A Gnica conexao entre 0s judeus e gentios neste ponto,
até pelo prisma de Rm 4, era que 0s gentios também se associavam a Abrado, e por meio dele,

se tornavam eleitos de Deus.

Concluséao

A epistola de 2Jodo é um exemplar de uma epistola de carater urgente, pela brevidade
do seu conteudo, que remete diretamente as outras epistolas joaninas e também ao IV
Evangelho. Apesar de ter mais diferencas que igualdades, tais diferencas néo retiram o brilho
deste documento. Tanto quanto o atraso pelas disputas em recebé-lo como candnico esta
exatamente na auséncia de um teor doutrindrio mais desenvolvido; contudo, os destinatarios
deviam conhecer bem quem lhes estava escrevendo e, nas entrelinhas de uma correspondéncia,
sabiam o que o Presbitero queria dizer. Outrossim, por causa da questdo do debate do sobre o
Céanon Biblico, as Epistolas Catdlicas, dentre elas as de Jodo, em algumas igrejas eram lidas e

em outras ndo, com isto, aceitas ou ndo, dependendo da comunidade.

106 GRAY, P., Routledge Guidebook to the New Testament, p. 231
107 PARSENIOS, G., First, Second, and Third John, p. 14.
108 KAMISNKY, J., Yet I loved Jacob, p. 170.
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E evidente que o testemunho dos Padres da Igreja contribuiu para a aceitagio delas,
sendo indicadas como deuterocandnicas do NT, a exemplo dos livros deuterocandnicos do AT,
aceitos em um segundo momento. Tendo em vista as dificuldades reais existentes, elas ndo nos
impedem de retirar a verdade espiritual presente nas mesmas, a exemplo da epistola de 2Jo&o.
E a razdo para isto € que os escritos joaninos estdo cheios de palavras-chave que refletem a
convivéncia da comunidade joanina e trazem uma colaboragdo impar para a teologia do NT.

O tom da 2Jodo € de um pai amoroso que cuida dos seus filhos na fé, e tem como
preocupacao a luta de poder no seio de sua comunidade. O Presbitero compreende o prenincio
do Anticristo, que ja atua pelo espirito anticristdo (forma ou estilo de vida), que é contrario ao
agapé ensinado por Cristo e pelo Presbitero que lidera a(s) comunidade(s). A analise de 2Jodo
pelo Método Histdrico-Critico (diacrénico), de fato, nos ajudou a delinear uma perspectiva
sobre o escrito, bem como a apontar as variantes textuais existentes, a fim de que se
estabelecesse uma traducao e se verificasse problematicas na estrutura epistolar. Ainda, com o
método de Andlise Retdrica Biblica Semitica (sincrénico), conseguiu-se avaliar a beleza e o
teor comunicativo da epistola, que, em sua forma breve, registra o anseia do autor em visitar 0s
seus filhos na fé e falar-lhes face a face, a fim de corrigir seus desvios, assim como também
Ihes instrui a continuar a andar na verdade, verdade esta que aprenderam desde o inicio.

A marca desta comunidade crista é a fraternidade, € o amor em ac¢do, a caridade, como
se percebe na questdo da ajuda e da hospitalidade aos que vivem como pregadores ou
missionarios itinerantes, apenas apontando o alerta em relacdo aos dissidentes. E uma
comunidade fraterna, em que a mensagem do mandamento é o amor. No amor se cumpre tudo
quanto é preciso, e ainda se praticam as boas obras que sdo, da mesma forma, oriundas deste
amor, 0 mesmo amor que o Pai amou seus filhos e filhas, que o Presbitero tem pela “senhora
eleita” (a comunidade joanina), e igualmente pela “sua irma e seus filhos” (outra comunidade
joanina). Alem do mais, na perspectiva dos escritos joaninos, a comunidade do amor € o

parametro da verdadeira comunidade crista.
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POSFACIO

O rabino e filésofo Abraham J. Heschel (1907-1972), em sua obra “O canto da
liberdade™?, faz uma tragica constatacéo acerca da religi&o ou, ao menos, do modo como hoje

ela corre o risco de ser encarada:

A religido contemporéanea exige pouco do homem. E pronta para oferecer conforto; ela ndo
tem coragem de provocar. Esta disposta a fornecer edificacdo; ela ndo tem coragem de
guebrar idolos, de quebrar a dura insensibilidade. O problema é que a religido se tornou

“religido”, institui¢do, dogma, ritual. Nao ¢ mais um evento.

Ao concluir uma obra que trata do tema da liberdade, da humanidade e da graca a partir
da perspectiva crista, ¢ essencial considerar a dimens3o do “acontecimento”, sob pena de
reduzir os substantivos a meros conceitos abstratos. Quando o Apostolo Paulo, no inicio da
Carta aos Romanos, considera a situacdo da humanidade sem Cristo, ele parte do fato
espontaneamente observado de que, tanto judeus quanto pagaos, encontravam-se afastados de
Deus. Segundo ele, os pagdos ndo tém desculpa porque “tendo conhecido a Deus, ndo o
honraram como Deus nem lhe renderam gracas; pelo contrario, eles se perderam em vaos
arrazoados e seu coragdo insensato ficou nas trevas” (Rm 1,20-21). Mas a situagdo dos judeus
ndo é mais confortavel, pois estes, embora tenham recebido a Lei, praticam as mesmas coisas
que reprovam nos gentios (Rm 2,1). O veredito ¢ categorico: “todos pecaram e todos estao
privados da gléria de Deus” (Rm 3,23).

Se, ao olhar para a historia, Paulo constata o drama da humanidade afastada de Deus, é
também na historia que ele encontra a resposta para tal dilema: todos ‘“sdo justificados
gratuitamente, por sua graga, em virtude da redencao realizada por Cristo Jesus” (Rm 3,24).
Para exprimir a riqueza do dom recebido, o Apoéstolo se serve de um delicioso pleonasmo: trata-
se de “graca gratuita”. O presente ¢ algo que se recebe a partir da generosidade do ofertante,
mas nesse caso, ndo se trata de um presente qualquer, mas do dom por exceléncia. Pois “o
Verbo se fez carne e habitou entre n6s” (Jo 1,14). A historia é, portanto, o lugar do encontro
entre Deus e a humanidade através de Cristo Jesus. Tamanho dom foi concedido ndo porque a

humanidade tivesse atingido um determinado grau de perfeicdo ou porque tivesse executado

1 HESCHEL, A. J. Il Canto della Liberta: La vita interiore ¢ la liberazione dell’uomo. Magnano: Qigajon, 1999,
p. 29.
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algumas obras, de modo a ajuntar méritos aos olhos de Deus. Ao contrario, trata-se de “graga
gratuita”, de dom imerecido que se explica tdo somente a partir da generosidade de Deus que,
diante da baixeza humana, se inclina para resgatar sua criatura.

Esse é o evento que fundamenta qualquer tipo de prética religiosa, de modo que a
religido cristd ndo olha para tras com saudades de um passado distante no qual Deus caminhava
conosco. Pelo contrério, ela atualiza essa presenca quando proclama esse acontecimento na
forca do Espirito.

Enquanto oferta, a graca ndo pode ser imposta ao homem. O papel da humanidade nessa
historia é abrir-se — ou ndo — para receber aquilo que Deus planejou desde sempre para ela. E
aqui que a graca confronta o mistério da liberdade humana. Ao pensar em sua criatura, Deus a
dotou da capacidade de decidir. Embora com o pecado a liberdade tenha ficado enfraquecida,
ela ndo foi suprimida. Sustentado pela graca 0 homem pode responder aos apelos do Espirito
que em si clama “Abba! O Pai!” (Rm 8,15).

Felicito a iniciativa do Prof. Waldecir Gonzaga e de seus colaboradores por oferecerem
ao publico profundas reflexdes de riqueza inestimavel. Faco votos que a obra contribua néo
apenas para 0 amadurecimento intelectual, mas sobretudo, para uma vivéncia mais aprofundada
da fé.
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